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 مقدمة  

 
إن الحمد الله نحمده ونستعينه ونستغفره ، ونعوذ بـاالله مـن            
شرور  أنفسنا وسيئات أعمالنا ، من يهده االله فلا مضل له ومن يضلل              

يك له ، وأشهد أن     فلا هادي له ، وأشهد أن لاإله إلا االله وحده لا شر           
.                                            محمداً عبده ورسوله صلى االله عليه وعلى آله وصحبه وسلَّم  

 :                           وبعد 

فلست أحسب أن مفهوماً قد تعرض لقدر من الخلط والتشويه       
إلى تلك الآراء   كالذي تعرض له مفهوم الجهاد في الإسلام ، فبالإضافة          

المغرضة التي عهدناها في كتابات المستشرقين وأفراخهم ، فإننا لا نزال           
بل لـبعض   -نطَّلع بين الفينة والأخرى على كتابات لبعض المسلمين         

 تفرغ الجهاد الإسلامي من مضمونه بحيـل        -المنتسبين للعلم والدعوة  
 . شتى وأساليب عجيبة 

غرب الكافر من قضية وقد يتفهم المسلم الواعي موقف ال 
الجهاد في الإسلام ؛ فالعارفون من الغربيين يعلمون جيداً أن غاية 
 الجهاد في الإسلام أن لا يبقى في الأرض دين غير الإسلام كما 
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و
����ه	 �� � ���ن  [: قال تعالى 

 )39:الأنفال( ] ���� و���ن ا���� آ�� �
 . السلف  وغيره منابن عباسوالفتنة الشرك كما قال  

كما أن المسلم الواعي قد يتفهم أيضاً موقف أولئك العلمانيين           
الذين رضعوا من أفكار الغرب وسمومه ، فصاروا حرباً علـى أمتـهم             
وأوطام ، فإم ما بين جاهل لا يعرف من أمر الإسلام شيئاً ، ومعاند    
يعرف الحق ثم يحيد عنه ، وهم في كلتا الحالتين مصـنفون في خانـة               

  .عز وجلعداء لشرع االله ال

قد يتفهم المسلم الواعي هذا الموقف أو ذاك ، ولكـن    : أقول   
الذي يحار فيه عقل المرء المسلم هو موقف أولئك النفر من المنتسـبين             
للعلم والدعوة الذين كان يفترض فيهم أن لا يسكتوا عن كلمة حـق             

يشـعرون  ينبغي أن تقال ؛ فإذا م يتحولون من حيث يشعرون أو لا             
إلى أبواق تردد ما يشتهي أهل الباطل ولو كان ذلـك بِلَّـي أعنـاق               

 .النصوص وتحميلها ما لا تحتمل 

 محمد سعيد رمضان البوطي   وبين يدي الآن كتاب للدكتور       
، وقـد   ) الجهاد في الإسلام كيف نفهمه وكيف نمارسـه         ( بعنوان  

دل عليه كتـاب االله     ضمن كتابه هذا بعض الآراء التي أراها مخالفة لما          
، وأتى بأقوال غريبة لا سلف له       صلى االله عليه وسلم     وسنة رسوله   
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 والعجيب أنه ينسب تلك الأقوال إلى بعض الأئمـة          -فيما أعلم -فيها  
 .  من أهل العلم والدين 

ليس بالرجل المغمـور ، بـل إنَّ        البوطي  ولما كان الدكتور     
معاشر - بيان الحق واجباً علينا      لكتاباته رواجاً عند الكثيرين ، ولما كان      

 فقد استخرت االله تعالى في كتابة هذه الفصول التي أعقب           -المسلمين  
 .فيها على بعض ما جاء في الكتاب المذكور 

واالله يعلم أني ما ابتغيت من وراء ذلك تجريحاً ولا إساءةً ، وإنما   
قصدت بيان الحق والنصح للمسلمين ، وأسأله سـبحانه أن يلـهمنا            
رشدنا وأن يهدينا سبلنا وأن يرزقنا الإخلاص في القول والعمل إنـه             

 آمين.                       سميع مجيب 

عبد الآخر حماد                                                                                                         

 هـ23/2/1418                                              
  م29/6/1997                                              
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الجهاد في اللغة مشتق من الجهد بفتح الجيم وضـمها وهـو             
  . )1(المشقة

لجيم أصـله لغـة     الجهاد بكسر ا   (( : ابن حجر وقال الحافظ    
 .)2())المشقة يقال جهدت جهاداً بلغت المشقة 

بذل : الجهاد وااهدة والاجتهاد والتجاهد     ((  : النوويوقال   
  .)3())الوسع 
أما في الاصطلاح الشرعي فهو قتال الكفار لإعلاء كلمة االله،           

وقد يتسع ليشمل جهاد النفس والشيطان وغير ذلك، لكنه إذا أطلـق            
 .صد به ما ذكرنا من القتال لإعلاء كلمة االله فإنما يق
وشرعاً بذل   ((: في تتمة كلامه السابق     ابن حجر   يقول الحافظ    

الجهد في قتال الكفار، ويطلق أيضاً على مجاهدة الـنفس والشـيطان            
 .)4())والفساق 

فكل من أتعب نفسه في ذات االله فقد        ... (( : ابن رشد   ويقول  
هاد في سبيل االله إذا أطلق فلا يقع بإطلاقه إلا          جاهد في سبيله إلا أن الج     

                                                           

 ) .1/286(  انظر القاموس المحيط )1(

 ) .6/5(  فتح الباري )2(

  .338:  تحرير التنبيه ص )3(

 ) .6/5(  فتح الباري )4(
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على مجاهدة الكفار بالسيف حتى يدخلوا في الإسلام أو يعطوا الجزيـة            
 .)1())عن يدٍ وهم صاغرون 

لا نعلم أحـداً    ابن رشد   وابن حجر ،    وهذا الذي نقلناه عن      
 .قال بخلافه ، ونصوص الشرع لا تدل إلا عليه 

 فقال  ρρρρ جاء رجل إلى رسول االله       (: قال   τ أبي هريرة فعن   
هل تستطيع : لا أجده ، قال     : دلني على عمل يعدل الجهاد ، قال        : 

إذا خرج ااهد أن تدخل مسجدك فتقوم ولا تفتر ، وتصـوم ولا             
مثل ااهد في   (:  ، وفي رواية     )ومن يستطيع ذلك ؟     : قال   ؟   تفطر

صلاة       سبيل االله كمثل الصائم القائم القانت بآيات االله         لا يفتر من 
 .)2()صيام حتى يرجع ااهد في سبيل االله ولا

 ذكر أنه لا يعدل الجهـاد       ρوموضع الشاهد في الحديث أنه       
في سبيل االله إلا الصلاة والصيام بالصورة المذكورة في الحديث ، مـع             
كون الصائم القائم مجاهداً لنفسه ، ولكن لما أطلق الجهاد لم يقصد به             

 . سبيل االله إلا القتال في

                                                           

 ) .1/342( مقدمات ابن رشد )1(

وله الرواية ) 1878(وله الرواية الأولى، ومسلم ) 2785( أخرجه البخاري )2(
 ) .1619(وهو برواية مسلم عند الترمذي الثانية 
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:  قـال    τابن مسعود   ومثل هذا الحديث في الدلالة حديث        
الصلاة على : أي العمل أحب إلى االله تعالى ؟ قال     : ρρρρسألت النبي   (

 : ثم أي ؟ قال   : قلت  . ثم بر الوالدين    : ثم أي ؟ قال     : وقتها قلت   
  .)1()الجهاد في سبيل االله

هاد في سبيل االله مع      بين الصلاة وبر الوالدين والج     ρفقد فرق    
أن الصلاة من جهاد النفس كما أسلفنا ، وبر الوالدين نوع من الجهاد             

نعم :  أحي والداك ؟ قال   (:   لمن جاء يستأذنه في الجهاد        ρكما قال   
  .)2()ففيهما فجاهد: قال . 

فدل الحديث على أن الجهاد عند إطلاقه يقصد به القتال  
 . لإعلاء كلمة االله 

                                                           

 والنسائي ) 173(والترمذي  ) 85(ومسلم  ) 2782(،)527(  أخرجه البخاري     )1(
)      1/292-293. ( 

 والترمـذي  ) 2529(وأبو داود   ) 2549(ومسلم  ) 3004( أخرجه البخاري    )2(
 .من حديث عبد االله بن عمرو ) 6/10(والنسائي ) 1671     (
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 قد عرف الجهاد ذا الذي قلناه ؛ ففي ρرسول ثم إن ال
أن تقاتل : وما الجهاد ؟ قال : قال  : ( عمرو بن عبسةحديث 
  .)1(...)إذا لقيتهم الكفار

وبعد هذا الذي ذكرناه ، يحق لنا أن نتعجب مما ذكره   
في كتابه عن الجهاد من إنكاره على من لا البوطي الدكتور 

 ((: كر أمامهم إلا الجهاد القتالي حيث يقوليفهمون مِن الجهاد إذا ذ
استقر في أذهان أكثر الناس أن الجهاد الذي هو جزء أصيل من 

 إلى ρأحكام الإسلام وشرائعه ، إنما شرع بعد هجرة رسول االله 
المدينة فلم يكن للجهاد قبل ذلك حكم ولا ذكر غير أن الحقيقة 

 حفل بالجهاد ρ ليست كذلك ، فالعهد المكي من حياة رسول االله
  . )2())كما حفل به العهد المدني 

 وسبب هذا الذي استقر في أذهان كثير من ((: ثم يقول   
الناس أم حصروا الجهاد في معناه القتالي ، ولا شك أن مقاتلة 

 في المدينة ، فظنوا ρالمشركين إنما شرعت بعد استقرار رسول االله 
رة ، ولقـد أدى هذا أن الجهاد عموماً إنما شرع بعد الهج

                                                           

 في الجـامع الملحـق بالمصـنف       وعبدالرزاق عن معمر    ) 4/114(أخرجه أحمد   ) 1(
ــع ) 20107   ( ــي في ام ــديث أورده الهيثم ــال  ) 3/207(و) 1/59(والح ــه رج ــال رجال  وق

 .   الصحيح 
  .19:  في الإسلام ص الجهاد) 2(
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التصـور إلى إزالة سمة الجهاد عن كثير من أنواعه بل عن أهم 
أنواعه إذ لا شك أن أهم أنواع الجهاد هو ذاك الذي استقر وجوده 
مع فجر الدعوة الإسلامية في مكة المكرمة فكان أساساً لما تفرع 

 . عنه بعد ذلك من جراء عوارض الظروف والأحوال 
أنواع الجهاد التي شرعت مع فجر الإسلام إن من أهم      

 المشركين ومِن ورائه أصحابه بدعوم إلى ρمواجهة رسول االله
 .)1())الحق وتفنيد ما كانوا يعكفون عليه من تقاليد الآباء والأجداد 

 يحق لنا أن نتعجب من هذا الكلام فإن إنساناً مسلماً :أقول   
يب عليه ؛ لأن الجهاد إذا لو فهم من الجهاد معنى القتال فلا تثر

أُطلق فالمقصود به كما أسلفنا هو القتال ، فلم التشنيع إذن على من 
يقول إن الجهاد إنما شرع بالمدينة ؟ إذا كان يعني ما استقر عليه 
إجماع الأمة من أن الجهاد إذا أُطلق فإنما يقصد به القتال بالسيف في 

 . سبيل االله 
ن كثير من النـاس من معنى إن كون المتبادر إلى أذها  

الجهاد أنه القتال ، لا يعني إلغاء دور الجهاد الدعوي ، والمسلمون 
 ρ من سيرة نبيهم-بحمد االله تعالى–اليوم عالِمهم وعاميهم يعلمون 

مواقفه العظيمة في مكة من إصراره على الدعوة إلى االله وتحمل 

                                                           

  .20: المصدر السابق ص )1(
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لأنه قد الأذى في سبيل ذلك ، وكون البعض لا يسميه جهاداً 
استقر في ذهنه أن الجهاد هو القتال ليس بالأمر الخطير ، وإنما يكاد 
يكون خلافاً في الاصطلاح لا ضرر منه ولا مشـاحة في 

مثلاً يطلق على جهادي فالكاساني الاصطلاح كما يقولون ،  
 والدعوة ((: الدعوة والقتال كليهما اسم الدعوة حيث يقول 

 القتال ودعوة بالبيان وهو اللسان دعوة بالبنان وهي: دعوتان 
  .)1())وذلك بالتبليغ 

 
 الجهاد القتالي أعلى أنواع الجهاد

ليس من الخطأ إذن أن لا يفهم البعض من الجهاد إذا أطلق إلا 
معناه القتالي ، لكن الخطأ كل الخطأ أن يقلل البعض من أهمية بعض 

إن الواضح من أنواع الجهاد ، أو أن يخطيء في بيان الأعظم منها ف
كلام المصنف الذي نقلناه آنفاً أنه يرى الدعوة اللسانية أهم أنواع 
الجهاد وليس الأمر كذلك بل أهم أنواع الجهاد هو القتال في سبيل 

 : االله ويدل على ذلك نصوص كثيرة ، منها 
��ون ��  [: قوله تعالى ��� ����ي ا�

ا+*��( )' أو% ا�$#ر وا!�ه�ون   
ا� ��45ا3	 وأ12�0	 �$, ا� /.-, 

 6��ا!�ه��� ��45ا3	 وأ12�0	 
                                                           

 ) .4304/ 9(   بدائع الصنائع )1(
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���� در;� وآ:9 و�� ا� ا8�7 ��ا�
 ������و�$, ا� ا!�ه��� ��6 ا�

�ً>-?� ) .95:النساء  (.] أ;#اً 
فهؤلاء القاعدون الذين فُضِل عليهم ااهـدون قد يكونون 

لأن االله وعدهم قائمين بأمر جهاد الدعوة وجهـاد النفس ؛ 
الحسنى ومع ذلك فضل عليهم ااهدون بالنفس والمال فدل ذلك 

 .على أفضلية الجهاد القتالي على ما عداه من أنواع الجهاد 
رأس الأمـر الإسـلام وعمـوده       ( : ρ ومن تلك النصوص قوله      -

  .)1(... )الصلاة وذروة سنامه الجهاد

 . تال في سبيل االله وقد علمنا أن الجهاد إذا أُطلق فمعناه الق

 من رأى منكم منكراً فليغيره بيده فإن لم يستطع ( :   ρ ومنها قوله-
.                     )2()فبلسانه فإن لم يسـتطع فبقلبـه وذلـك أضـعف الإيمـان            

                                                           

  وأخرجه ابـن    من حديث معاذ وقال حسن صحيح     ) 2616(  أخرجه الترمذي     )1(
 ) ألا أخبرك برأس الأمر وعموده وذروة سنامه ؟ الجهاد          ( بلفظ  ) 3973(      ماجه  

 .وصححه ) 2/76(      وأخرجه الحاكم 
) 2172(والترمذي ) 4340( ، ) 1140(وأبو داود ) 49(أخرجه مسلم ) 2(

 وابن 
 ) .3/54(وأحمد ) 112-8/11(والنسائي ) 4013(، ) 1275(      ماجه 



www.rahmah.de 

 18

فلا شك أن الكفر من المنكرات بل هو أكبر المنكرات فوجب            
 .إزالته ذا الحديث 

 السبب الأول وهو    ((: أسباب الجهاد   عند تعداده   القرافي  قال    
معتبر في أصل وجوبه ويتجه أن يكون إزالة منكر الكفر فإنـه أعظـم              

  . )1())المنكرات ومن علم منكراً وقدر على إزالته وجب عليه إزالته 

وقد بين الحديث السابق درجات التغيير ، وأعلاها التغيير باليد      
يدل علـى    ) فإن لم يستطع  (: الذي يشمل القتال ، ولا شك أن قوله         

أن كل مرتبة تحتاج  إلى جهد ومشقة أكبر من التي تليها ، وإنما يكون               
 ينبه أمته أولاً إلى المطلب الأسمى فمن ρالأجر على قدر المشقة ، ثم إنه      

لم يكن قادراً عليه فإنه ينتقل إلى ما هو أدنى منه حتى ينتهي إلى أضعف               
ل ذلك على أن أقوى الإيمان التغيير باليد        الإيمان وهو التغيير بالقلب فد    

 .وأوسطه التغيير باللسان وأضعفه التغيير بالقلب 

 وأعلى ثمرات الإيمان في باب النهي       (( -رحمه االله -النووي  قال   
  . )2())عن المنكر أن ينهى بيده وإن قتل شهيداً 

 في الذي ينكـر بقلبـه       ρ وقوله (( : ابن رجب الحنبلي  وقال   
يدل على أن الأمر بالمعروف والنـهي عـن         ) ف الإيمان وذلك أضع (

                                                           

 ) .3/387(الذخيرة )  1(

  .111: الأربعون النووية ص ) 2(
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المنكر من خصال الإيمان ويدل على أن من قدر على خصلة من خصال      
الإيمان وفعلها كان أفضل ممن تركها عجزاً ، ويدل على ذلك أيضـاً             

أما نقصان دينها فإـا تمكـث الأيـام          : (  في حق النساء     ρقوله  
ام الحيض مع أا ممنوعة حينئـذٍ مـن         يشير إلى أي   ) والليالي لا تصلي  

الصلاة وقد جعل ذلك نقصاً في دينها فدل على أن من قـدر علـى               
واجب وفعله فهو أفضل ممن عجز عنه وتركه ، وإن كان معـذوراً في              

 . )1())تركه واالله أعلم 
قيـل يـا    : ( قال   أبي سعيد الخدري  ومن تلك النصوص حديث      -

مؤمن يجاهد في    : ρρρρال رسول االله    أي الناس أفضل ؟ فق    : رسول االله   
مؤمن في شعب مـن     : ثم من ؟ قال     : قالوا  . سبيل االله بنفسه وماله     

 .                       )2()الشعاب يتقي االله ويدع الناس من شره
باب أفضل الناس مؤمن مجاهد      : (-رحمه االله -البخاري  قال   

   .)3( وحديثاً آخرثم ذكر الحديث السابق) بنفسه وماله في سبيل االله 
القياس يقتضي أن يكـون الجهـاد        ((: ابن دقيق العيد    وقال  

أفضل الأعمال التي هي وسائل ؛ لأن الجهاد وسيلة إلى إعلان الـدين             

                                                           

  .284: جامع العلوم والحكم ص ) 1(

 ) .1888(ومسلم ) 6494(، ) 2786(أخرجه البخاري ) 2(

 ) . فتح - 6/6(انظر صحيح البخاري )  3(
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 ونشره وإخماد الكفر ، ودحضه ففضيلته بحسب فضـيلة ذلـك واالله            
  . )1())أعلم 
سول جاء رجل إلى ر    : (τأبي هريرة    ومن تلك النصوص حديث      - 

: قـال . لا أجده   : دلني على عمل يعدل الجهاد قال       :  فقال   ρρρρاالله  
هل تستطيع إذا خرج ااهد أن تدخل مسجدك فتقـوم ولا تفتـر          

  .)2()ومن يستطيع ذلك ؟: وتصوم ولا تفطر ؟ قال 
وهذه فضيلة ظاهرة للمجاهد في سـبيل       ... (( :  قال الحافظ    

 . )3())عمال االله تقتضي ألا يعدل الجهاد شيء من الأ
 

 الرد على استدلالات المؤلف في ذلك
يذكر المصنف مستدلاً على ما ذهب إليه قوله تعـالى عـن             
الفرقـان  ( ] و;�ه�ه	 �5 ;0�داً آـ.'اً     [: القرآن  

وتأمل في تسمية النهوض ذا    ((  : من كتابه   ) 21:ص(ويقول في   ) 52:
))   بين أنواع الجهـاد      الواجب جهاداً كبيراً لتعلم مركزه الكبير المتميز      

 ومما يؤكد هذه الحقيقـة ويزيـدها        ((: كما يقول في نفس الصفحة      
أفضل الجهاد كلمة حق عنـد سـلطان         (ρوضوحاً قول رسول االله   

                                                           

 ) .6/5(فتح الباري ) 1(

  .12: الحديث سبق تخريجه ص ) 2(

 ) . 6/5(فتح الباري ) 3(
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أفضل الجهاد أن تجاهد نفسك وهـواك في ذات         ( υ وقوله )1()جائر
 )) ..)2()االله تعالى

في أهميـة   أما الاستدلال بالآية الكريمة فلا جـدال        : وأقول   
الجهاد الدعوي واعتباره جهاداً كبيراً ، والآية لا تدل على أكثر مـن             
هذا، أي أا لا تدل على أن الجهاد الدعوي أهم أنواع الجهاد ، ثم لو               
فرض أا دلت على ذلك فلا ضير ؛ لأا آية مكية ولم يكن سـاعة               
 ـ            اد نزولها قد فرض قتال ، وقد كان الجهاد الدعوي حينذاك هو الجه

المطلوب ، وكلامنا إنما هو على ما انتهى إليه أمر الجهاد وهو فرضـية              
                      .القتال بالسيف لإعلاء كلمة االله 

وأما استدلاله بالحديثين ، فإن أحدهما في جهاد النفس وهـو            
 إلخ ،وعليه فلا يـدل      ...)أفضل الجهاد أن تجاهد نفسك      ( : حديث  

ؤلف ، إلا أن يقال إن مقصوده أن جهاد الـنفس           على ما ذهب إليه الم    

                                                           

 من حـديث أبي سـعيد،   ) 4/505(والحاكم ) 3/19(أخرجه ذا اللفظ أحمد     ) 1(
 وأحمـد  )4011(وابن ماجـه    )2174(والترمذي  ) 4344(     وأخرجه أبو داود    

 " حسن غريب مـن هـذا الوجـه       "بلفظ كلمة عدل، وقال الترمذي      ) 3/61     (
 ).491(     والحديث مخرج في الصحيحة للألباني

 من حديث أبي ذر وفي سنده ضـعف،          ) 2/249( م في الحلية    أخرجه أبو نعي  ) 2(
 إلى الديلمي ولم أجده في مسـند       )11265(     وعزاه المتقي الهندي في كتر العمال       

 .  وصححه بشاهد له ) 1496(     الفردوس المطبوع وأورده الألباني في الصحيحة 
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يحمل المرء على القيام بأعباء الدعوة وتحمل مشاقها ، لكن هذا يمكـن             
أن يقال في شأن القتال أيضاً ؛ فيكون من جهاد المرء لنفسه أن يحملها              

 .على القتال في سبيل االله والصبر عليه 

 ـ  ...)أفضل الجهاد كلمة حق     ( : وأما حديث    ذي  ،فهو ال
يفيد ظاهره تفضيل الجهاد القولي على ما عداه ،ولكنه عند التحقيق لا            
يفيد المؤلف فيما ذهب إليه ؛ وذلك أن الأحاديث التي تفضل بعـض             

 . الأعمال على بعض تختلف باختلاف الأحوال التي قيلت فيها 

أي العمل أفضل ؟ قال     :  سئل   ρρρρ أن رسول االله     :( فعن أبي هريرة     -
الجهاد في سبيل االله قيل     : ثم ماذا ؟ قال     : قيل  .  ورسوله   إيمان باالله : 
  .)1()حج مبرور : ثم ماذا ؟ قال : 

أي العمل أحب إلى     : ρρρρسألت النبي   ( :  τابن مسعود    وفي حديث    -
ثم بر الوالدين قال    : ثم أي ؟ قال     : قال  . الصلاة على وقتها    : االله ؟ قال    

حدثني ن ولـو اسـتزدته   : قال . الجهاد في سبيل االله : ثم أي ؟ قال    : 
  .)2()لزادني 

                                                           

 والنسائي ) 1658(والترمذي ) 83(ومسلم ) 1519(، ) 26( أخرجه البخاري   )1(
 ) .8/93(     مختصراً  

  .13: سبق تخريجه ص )2(
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يا رسول االله نري الجهاد أفضـل       : أا قالت   : (  عائشة وفي حديث    -
  .)1()لا ولكُن أفضل الجهاد حج مبرور : العمل أفلا نجاهد ؟ قال 

يا رسول االله أي النـاس      : قيل  (  : أبي سعيد الخدري   وفي حديث    -
من يجاهد في سبيل االله بنفسه  وماله        مؤ : ρρρρأفضل ؟ قال رسول االله      

مؤمن في شعب من الشعاب يتقى االله ويـدع         : ثم من ؟ قال     : قالوا  
  .)2()الناس من شره 

 لمن سـأل عـن      ρففي هذه الأحاديث اختلف جواب النبي        
.    أفضل الأعمال تبعاً لاختلاف حال السائل أو مـا يقتضـيه المقـام              

 ابن مسعود المـذكور      في شرح حديث   ابن حجر قال الحافظ    
 ومحصل ما أجاب به العلماء عن هذا الحـديث وغـيره ممـا              ((: آنفاً  

اختلفت فيه الأجوبة بأنه أفضل الأعمال أن الجواب اختلف لاختلاف          
أحوال السائلين بأن أعلم كل قوم بما يحتاجون إليه أو بما لهم فيه رغبة              

ات بأن يكـون    أو بما هو لائق م أو كان الاختلاف باختلاف الأوق         
العمل في ذلك الوقت أفضل منه في غيره فقد كان الجهـاد في ابتـداء          
الإسلام أفضل الأعمال لأنه الوسيلة إلى القيام ا والتمكن من آدائهـا            

                                                           

 وابـن ماجـه     ) 5/114(وبنحوه أخرجه النسائي    ) 1520(أخرجه البخاري   ) 1(
)     2901. ( 

  .19: سبق تخريجه ص)  2(
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،وقد تضافرت النصوص على أن الصلاة أفضل من الصدقة ومع ذلك           
ففي وقت مواساة المضطر تكون الصدقة أفضل ، أو أن أفضل ليسـت     

 باا بل المراد ا الفضل المطلق أو المراد مـن أفضـل الأعمـال               على
  .)1())وهي مرادة ) مِن(فحذفت 
وذا يعلم الجمع بين الأحاديث المختلفـة في بيـان أفضـل             

الأعمال ، ونفس الكلام يقال في الأحاديث المختلفة في بيان أفضـل            
 ـ      (:  قال مرة    ρ الجهاد ؛ فإنه   لطان أفضل الجهاد كلمة حق عنـد س

أفضل الجهاد أن تجاهد نفسك وهـواك        : ( وقال أخرى  . )2()جائر
 وقال جواباً لمن ســأله أي الجهــاد       . )3()في ذات االله عز وجل    

وقال لعائشة رضـي االله      . )4()من عقر جواده وأُهريق دمه     : (أفضل
  .)5()لكُن أفضل الجهاد حج مبرور : (عنها

                                                           

  ) .2/9(فتح الباري ) 1(

  .21: سبق تخريجه ص ) 2(

  .21: سبق تخريجه ص ) 3(

مع الملحق بالمصنف وعبد الرزاق عن معمر في الجا) 4/114(أخرجه أحمد ) 4(
) 1/59(في امع من حديث عمرو بن عبسة ، والحديث أورده الهيثمي  ) 20107(
 " .رواه أحمد والطبراني ورجاله رجال الصحيح: "وقال  ) 3/207(و

  .23: سبق تخريجه ص ) 5(
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ة جهاد السلطان الجـائر      مرة جهاد النفس ، ومر     ρ فقد قدم    
بكلمة الحق ، ومرة جهاد السيف ، ومرة جعل الحج أفضـل الجهـاد               

                                        .وذلك بحسب الأحوال وما يقتضيه المقام 
لكن الأصل كما أسلفنا أن الجهاد بالمعنى القتالي هـو أعلـى             

 .لجهاد المقصود عند إطلاق كلمة اأنواع الجهاد ، وهو 
 

 أمور ينبغي التنبيه عليها

 : ويبقى بعد ذلك أمور ينبغي التنبيه عليها نجملها فيما يلي 
أن ما ذكرناه من تقديم ااهد بنفسه وماله على ااهد بلسانه           - 1

إنما هو في حق من كان الجهاد القتالي والدعوي في حقه مـن             
لقتـال  فروض الكفايات ،فلا شك حينئذ في أفضلية جهاده با        

على جهاده باللسان ، وعليه فلو افترضنا إنساناً كان الجهـاد           
الدعوي في حقـه فرض عين ، كأن لم يكن في محله من يصلح             
لذلك غيره ، وكان الجهاد القتالي في حقه من فروض الكفايات           
، فإن مثل هذا الرجـل لا يجوز له ترك جهاد الدعوة من أجل             

 تاركاً ما هو فرض عين لما هو        الجهاد القتالي؛ لأنه بذلك يكون    
 .فرض كفاية 
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:  السابق ذكره    أبي سعيد قال الحافظ في الفتح في شرح حديث        
وكأن المراد بالمؤمن من قام بما تعين عليه ثم حصل هذه الفضيلة         (( 

وليس المراد من اقتصر على الجهاد وأهمل الواجبـات العينيـة           
فسه وماله الله تعالى    وحينئذ يظهر فضل ااهد لما فيه من بذل ن        

 .)1())ولما فيه من النفع المتعدي 

 أن تقديم الجهاد القتالي إنما هو بحسب الظاهر ولا يلزم من ذلـك    - 2
أن كل من جاهد بالقتال أعلى درجة وأكبر ثواباً عند االله من غيره             
فهذا أمر لا يعلمه إلا االله وهو متعلق بالنيات وأعمال القلوب الـتي      

 . علام الغيوب لا يعلمها إلا
 أنني ما كنت أود إثارة هذه القضية التي أرجو أن لا يفهم البعض              - 3

منها استهانتي بجهاد الدعوة وتقليلي من قيمته ولولا أني وجـدت           
المؤلف غفر االله له قد جاوز الحد في اهتمامه بجهاد الـدعوة علـى            

 .حساب الجهاد القتالي لما تعرضت لهذه النقطة 
عي لإثارة قضية الجهاد القتالي وأهميته أننا نعلم أن من           أن من دواف   - 4

فقه الدعوة إلى االله أنه ينبغي على الداعية وطالب العلم أن ينظر في             
حال المسلمين فيهتم بما يهملونه أو يجهلونه مـن أمـور دينـهم             
فيذكرهم به ويعلمهم إياه ، وزماننا هذا زمان نسي أكثر المسلمين           

                                                           

  ) .6/6(  فتح الباري )1(
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الله بمعناه القتالي، وصار أعداء االله من اليهـود         فيه الجهاد في سبيل ا    
والنصارى يتلاعبون  بمصائر المسلمين ، وصار حكـام المسـلمين           
يهرولون نحو عدو سلب المسلمين مقدسام وديارهم ، زاعمـين          
أم يصنعـون سـلاماً وما هــو بســلام ، ولكنـه ذلـة             
م واسـتسلام ، والذي جـر على المسـلمين ذلك هو استخذاؤه        

 .وتركهم للجهاد في سبيل االله 
 ولما كان الأمر كذلك كان من أهم ما ينبغي علـى            :أقول  

دعاة الإسلام أن يوقظوا في الأمة روح الجهاد ، مبينين لهم فضـل             
 وأن في الجهاد القتالي عزهم وشرفهم ، كما أنه          Υقتال أعداء االله    

 زمـن   ينبغي أن تبقى فكرة الجهاد مستقرة في ذهن المسلم حتى في          
سقوطه عنه لعجزه وعدم قدرته ، ليبقى مستعداً للقيام ذا الواجب           

( :  أنه قال    ρعند تحصيله القدرة اللازمة له ، وقد صح عن النبي           
من مات ولم يغز ، ولم يحدث به نفسه ، مات على شعبة من نفاق               

()1(                                                                 .  

 

 

 
                                                           

 . من حديث أبي هريرة ) 6/8(والنسائي ) 2502(و داود وأب) 1910(  أخرجه مسلم )1(
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 المقصود من كلمة الحق عند السلطان الجائر

 وكم في هؤلاء ((:   في كتابه المشار إليه البوطييقول الدكتور    
كلمة حق   أفضل الجهاد (  : ρالناس من إذا ذُكر بحديث رسول االله        

 وظفه للجهاد القتالي ، ولم يفهم من كلمة الحـق           )عند سلطان جائر    
لباعث على التربص  والمنازلة والقتـال       في الحديث إلا المعنى الزجري ا     

مع أن كلمة الحق هنا وفي هذا الحديث بالذات لا تحمل شيئاً مـن      ... 
هذه الدلالة بل الحديث في مجمله يبرز أهمية  الصمود بالكلمة اللينة أمام           
جور السلطان وزجره فظاهرة الزجر في هذا الحديث تنبعث احتمالاا          

ن  جهة القائم بحـق االله في الصـدع          من طرف السلطان وبطشه لا م     
  .)1())بكلمة الحق لينة صافية عن سائر الأحقاد والشوائب 

أما أن الحديث ينبغي أن لا يفهم منه المعنى الزجري          : أقول  و 
الباعث على القتال فحق ، وإن كنت أشك في وجود من يفهم ذلـك           

 ومنازلتهم  من الحديث فإن الجماعات الجهادية التي تدعوا لقتال الحكام        
، لا تستدل على ذلك ذا الحديث وإنما تستدل بأدلة أخـرى لـيس              

 .مجالها الآن 

وأما أن الحديث يبرز أهمية الصمود بالكلمة اللينة أمام جـور            
السلطان ، وأن الزجر لا يأتي مطلقاً من طرف الداعيـة بل من طرف             

                                                           

  .22:  الجهاد في الإسلام ص)1(
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لم وسلم  صلى االله عليه    الحاكم وحده ، فهذا فيه نظر ، فإن الرسول          
، والحق  ) كلمة عدل   ( و   ) كلمة حق : ( بل قال   ) كلمة لينة (يقل  

والعدل كما يكونان بلَين الكلام يكونان أحياناً بشديد الكلام ، وقد            
يحتاج الداعية إلى شيء من الزجر يقتضيه المقام ، فلا تثريب عليـه إن              

ن تترتـب   هو لجأ إلى ذلك بعد أن يقدر المصالح والمفاسد التي يمكن أ           
اللين في وقـت    : على فعله ، وهذه هي الحكمة التي أمرنا االله باتباعها           

قال ابن القيم في تعريـف     . الاحتياج إليه والشدة وقت الاحتياج إليها       
 فعل ما ينبغي على الوجه الذي ينبغي في الوقت الذي ينبغي     ((: الحكمة  

(()1(. 

 أن يجاهـد    ثم ما وجه اللوم على من فهم من الحديث أن عليه          
الحاكم الظالم بالكلمة اللينة في حال، وبالكلمة القاسية إن اقتضى المقام           

ما وجه اللوم على من فهم ذلك من الحـديث إذا كانـت             : ، أقول   
 هـو   ρالأحاديث الأخرى تعضد فهمه هذا وتؤازره أَوليس الرسول         

ما من نبي بعثه االله في أمة قبلي إلا كان لـه مـن أمتـه                ( : القائل  
حواريون وأصحاب يأخذون بسنته ويقتدون بأمره ، ثم إا تخلـف           
من بعدهم خلوف يقولون ما لا يفعلون ويفعلون ما لا يؤمرون فمن            

بيده فهو مؤمن ومن جاهدهم بلسانه فهو مـؤمن ومـن            جاهدهم
                                                           

  ) .2/479(  مدارج السالكين )1(
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جاهدهم بقلبه فهو مؤمن ، وليس وراء ذلك مـن الإيمـان حبـة              
  .)1()خردل

ن جهاد الحكام الظلمة قد يكون      فقد دل هذا الحديث على أ      
 .باليد وهذا أعلى من مجرد الزجر بالكلام الشديد 

 جهاد الأمراء باليد أن يزيل بيده ما (( : ابن رجب الحنبلي  قال   
فعلوه من المنكرات مثل أن يريق خمورهم أو يكسر آلات اللهو التي لهم      

 قدرة على   أو نحو ذلك أو يبطل بيده ما أمروا به من الظلم إن كان له             
 .)2())ذلك وكل ذلك جائز 

 يخرج  ρρρρكان رسول االله    (  : أبي سعيد الخدري  وفي حديث   
فلـم  .. يوم الفطر والأضحى إلى المصلى فأول شيء يبدأ به الصلاة          

 -وهو أمير المدينـة   -يزل الناس على ذلك حتى خرجت مع مروان         
صلت  في أضحى أو فطر فلما أتينا المصلى إذا منبر بناه كثير بن ال            

فإذا مروان يريد أن يرتقيه قبل أن يصلي فجبذت بثوبـه فجبـذني             

                                                           

 .من حديث ابن مسعود  ) 50(  أخرجه مسلم )1(
  .282:  جامع العلوم والحكم ص )2(
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أبا سعيد  : قال  . غيرتم واالله   : فارتفع فخطب قبل الصلاة فقلت له       
  .)1(...)ما أعلم واالله خير مما لا أعلم:  فقلت  .قد ذهب ما تعلم

 رضي االله عنه قد اشتد في إنكـاره علـى           أبو سعيد فها هو    
تى وصل به الأمر إلى الإنكار بيده حيث جبـذه          مروان بن الحكم ، ح    

 .بثوبه 

 وفيه الأمر   ((:  في شرح هذا الحديث      -رحمه االله - النوويقال   
بالمعروف والنهي عن المنكر وإن كان المنكَر عليه واليـاً ، وفيـه أن              
الإنكار عليه يكون باليد لمن أمكنه ولا يجزيء عن اليد اللسـان مـع              

  .)2())إمكان اليد 

وعلى هذا الفهم مضى علماء الأمة الأثبات في تغيير : أقول    
مرةً باللين ومرةً بالشدة ومرة بالقلب فقط : منكرات الحكام 

                                                           

 وابـن ماجـه     ) 3/187(والنسائي  ) 889(ومسلم  ) 956( أخرجه البخاري    )1(
 فـإذا  : (وهذا لفظ البخاري ، وفي لفظ مسلم        ) 3/36،54(وأحمد  ) 1288(     

      مروان ينازعني يده كأنه يجرني نحو المنبر وأنا أجره نحو الصلاة ،فلما رأيت ذلـك               
 : لا يا أبا سعيد قد ترك ما تعلم قلت          : أين الابتداء بالصلاة ؟ فقال      :      منه قلت له    

 ) .لا تأتون بخير مما أعلم ثلاث مرات ثم انصرفت      كلا والذي نفسي بيده 
  ) .3/445(  شرح مسلم )2(
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بحسب القدرة وقياس المصالح والمفاسد ، وأكتفي هنا بذكر أمثلة 
 :ثلاثة كان فيها النصح للحكام بشديد القول لا بلينه 

  :لمثال الأولا
العز بـن عبـد     هو موقف سلطان العلماء     أما المثال الأول ف    
 ؛ حيث ذكر الباجي عن      الصالح أيوب  مع سلطان مصر الملك      السلام

شيخه العز بن عبد السلام أنه طلع مرة إلى السلطان في يوم عيـد إلى               
القلعة ، فشاهد العساكر مصطفين بين يديه ومجلس المملكـة ، ومـا             

على قومه في زينته علـى  السلطان فيه يوم العيد من الأة ، وقد خرج   
عادة سلاطين الديار المصرية وأخذت الأمراء تقبل الأرض بين يـدي           

يا أيوب ما حجتـك     : السلطان ، فالتفت الشيخ إلى السلطان وناداه        
:  لك ملك مصر ثم تبيح الخمور ؟ فقال        ئألم أبو : عند االله إذا قال لك      

ا الخمور وغيرها   نعم الحانة الفلانية يباع فيه    : هل جرى هذا ؟ فقـال      
يناديه كذلك بأعلى   . من المنكرات وأنت تتقلب في نعمة هذه المملكة         

يا سيدي أنا ما عملته هذا من زمـان         : صوته والعساكر واقفون فقال     
إ2ـ� و;ـ�2�   [ أنـت مـن الـذين يقولـون     : فقال . أبي 

. فرسم السلطان بإبطال تلك الحانـة       } 5C�ء2� ��6 أ��  
خ لما عاد من عند السلطان وقد شاع هـذا          سألت الشي : قال الباجي   

يا بني رأيته في تلـك العظمـة        : يا سيدي كيف الحال؟ فقال      : الخبر  
أما خفته ؟   : فقلت يا سيدي    . فأردت أن أهينه لئلا تكبر نفسه فتؤذيه        
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واالله يا بني استحضرت هيبة االله تعالى فصار السلطان قـدامي           : فقال  
  .)1(كالقط 

 : المثال الثاني 

 مـع   ابن تيميـة  وأما المثال الثاني فهو موقف شيخ الإسلام         
سلطان مصر في زمن التتار ،ففي سنة سبعمائة للهجرة قصد التتار بلاد            
الشام ، وخرج سلطان مصر الملك الناصر محمد بن قلاوون إلى بـلاد             
الشام للدفاع عنها ، لكنه رجع قاصداً مصـر فخـرج وراءه شـيخ              

 على العودة إلى الشام فلم يدركه إلا وقـد          الإسلام ابن تيمية يستحثه   
 ولكنه استحثهم علـى  ((: دخل القاهرة وتفارط الحال ، قال ابن كثير    

إن : تجهيز العساكر إلى الشام إن كان لهم به حاجة وقال لهم فيما قال              
كنتم أعرضتم عن الشام وحمايته أقمنا له سلطاناً يحوطه ويحميه ويستغله  

زل م حتى جردت العسـاكر إلى الشام ثم قال         في زمن الأمن ، ولم ي     
لو قدر أنكم لستم حكام الشام ولا ملوكه واستنصركم أهلـه           : لهم  

وجب عليكم النصر، فكيف وأنتم حكامه وسلاطينه وهم رعايـاكم          
 . )2())وأنتم مسئولون عنهم 

 
                                                           

  ) .212-8/211(  طبقات الشافعية الكبرى لتاج الدين السبكي )1(

  ) .17-14/15(  البداية والنهاية )2(
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 : المثال الثالث 
 ـ   ابن تيمية وأما المثال الثالث فهو لشيخ الإسلام         ك  مـع المل

الناصر محمد بن قلاوون أيضاً حيث حضر معه مجلساً ضم الوزير ابـن             
الخليلي وجمع من القضاة والعلماء ، وقد نقل ابن كثير وقـائع ذلـك              
الس عن القاضي جمال الدين بن القلانسي ، وكان من روايتـه في             

وتكلم الوزير في إعادة أهل الذمة إلى لبس العمـائم البـيض            :  ذلك  
وأم قد التزموا للديوان بسبع مائة ألف في كل سنة زيـادة      بالعلائم ،   
فلم يتكلم أحد من العلماء ولا القضـاة فقـال لهـم            ... على الحالية   
ما تقولون ؟ يستفتيهم في ذلك فلم يتكلم أحد فجثا الشيخ           : السلطان  

تقي الدين على ركبتيه وتكلم مع السلطان في ذلك بكلام غليظ ورد            
ه رداً عنيفاً وجعل يرفع صوته والسـلطان يتلافـاه          على الوزير ما قال   

ويسكته بترفق وتؤدة وبالغ الشيخ في الكلام ، وقال ما لا يستطيع أحد     
أن يقوم بمثله ولا بقريب منه وبالغ في التشنيع على من يوافق في ذلك              

…
(()1(.  

 
 
 

                                                           

  ) .14/56(  المصدر السابق )1(
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 الفصل الثاني
 مراحل تشريع الجهاد 

 )العصر المكي ( مرحلة الاقتصار على الجهاد الدعوي  : لاًأو

 بالهدى ودين الحق ، وكان أول ما        ρ         أرسل االله رسوله محمد     
ا
#أ 5�/	 ر5ـE ا�ـDي    [:نزل من القرآن قوله تعالى     

F�G [ )  كما ورد في حديث عائشة رضي االله عنها عنـد            )1:العلق
  .)1(البخاري وغيره

�� أ�0� ا+�H#   [: بالإنذار فقال  ρ االله رسوله            ثم أمر 

  . )2-1المدثر ( ] ، 
	 �D24ر

 أي شمر عن ساق العزم وأنذر الناس ، وذا          (( : ابن كثير قال  
  . )2())حصل الإرسال كما حصل بالأول النبوة 

لكن الدعوة كانت سرية في باديء الأمر ، وقد استمرت تلك         
 بأن يظهر الدعوة في قومـه       ρ رسوله   السرية ثلاث سنين ، ثم أمر االله      

وأ2ـDر �Jـ'�E    [:خاصة ثم في الناس عامة فقـال تعـالى        

                                                           

 ) . 160(ومسلم ) 3( أخرجه البخاري )1(

 ) . 4/441(ظيم  تفسير القرآن الع)2(
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)5#
Kـ�     [:وقال تعـالى  ) 214: الشـعراء   ( ]اL ـ�عN��

  .)94: الحجر ( ]  �*�# وأ�#ض �� ا+J#آ(

وببداية الدعوة الجهرية بدأ عصر جديد في تـاريخ الـدعوة            
 وأصـحابه ، وكـان   ρ للـنبي  الإسلامية ، حيث بدأ أذى المشركين 

 مأموراً طيلة العصر المكي بالعفـو والصفح وكف اليد عن          ρالرسول  
�ـ���1ا واNـ�P1ا �ـ�       [:المشركين كما قال تعالى     

  Q#�45 ا� R�4� [ )  وقال  )106: البقرة ،  : ]  ن��َ.�ُ�

      ��Dا� �� �U>�و�� 	��وأ12 	أ��ا��  
         ��Dو�ـ� ا�ـ 	��ـ.
أو��ا ا����ب �� 

��ا          أW#آ XYوا و�� �ا أذى] آZ'اً وإن �

�_م ا��Kر     �� Eوقال   )186:آل عمران ( ] �`ن ذ� ، 
]           � ��Dـ�1ـ#وا �a� ـ�ا��C ��Dـ�� ,


 [ : ، وقال سـبحانه      )14: الجاثية  ( ]  ...�#;�ن أ��م ا�  

-, 3	 آ�1ا أ�ـ���	          ��Dا� bإ #� cأ
وأ
-<�ا ا�Y:ة و�Cـ�ا ا�_آـ�ة ��<ـ�        

��ـ-0	 ا���ـ�ل إذ      fآ�       	0� � F� ا �#

      �-JG �Wا� أو أ �-Jgن ا���س آ�Ji ...[ 
 )77: النساء (

 كان المسلمون   ((: في تفسير هذه الآية     ابن كثير   يقول الحافظ    
في ابتداء الإسلام وهم بمكة مأمورين بالصلاة والزكـاة وإن لم تكـن            



www.rahmah.de 

 39

ذات النصب وكانـوا مأمورين بمواسـاة الفقراء منـهم ،  وكـانوا            
  .)1(  ))...صفح والعفو عن المشركين إلى حينمأمورين بال

  ρ وكان النبي : ( رضي االله عنهما    أسامة بن زيد    وفي حديث    
وأصحابه يعفون عن المشركين وأهل الكتاب كما أمرهم االله ويصبرون          

و���<�U �ـ� ا�ـ��D      [:على الأذى قال االله عز وجل       

         ��Dو�ـ� ا�ـ 	��ـ.
أو��ا ا����ب �� 

ود آـZ'    [:  الآية ، وقال     ]  أW#آ�ا أذى آZ'اً    

�� أه, ا����ب �� �ـ#دو�2	 �ـ� U5ـ�          

 ] إj��2	 آ1�راً ���اً �� ��� أ12�ـ0	        
 يتأول العفو ما أمره االله به حتى أذن االله          ρإلى آخر الآية ، وكان النبي       

أن عبد الـرحمن    : ( رضي االله عنهـما     ابن عباس وعن   . )2(..)فيهم  
يا رسول االله إنا    :  بمكة فقالوا    ρρρρلنبيبن عـوف وأصحـاباً له أتوا ا     

إني أمرت : كنا في عز ونحن مشـركون ، فلما آمنا صرنا أذلة فقال    
  .)3()... بالعـفو فلا تقاتلوا 

 على هذه الحال من الصبر والعفو حتى أذن االله لـه            ρوظل   
بالقتال وكان ذلك بعد هجرته إلى المدينة ، فلم يكن في العصر المكـي   

                                                           

  ) .4/150( المصدر السابق ) 1(

  ) .4566(  أخرجه البخاري )2(

 .وصححه  ) 2/307( والحاكم  ) 6/3(أخرجه النسائي ) 3(
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�ـ: �lـk     [:هاد الدعوة والبيان كما قال تعـالى        جهاد إلا ج  

 ] ا����#�� و;�ه�ه	 5ـ� ;0ـ�داً آـ.'اً       
 . أي بالقرآن الكريم )52:الفرقان(

 )العهد المدني (مشروعية الجهاد القتالي  :  ثانياً
 :اتفق أهل العلم على أن الجهاد القتالي قد مر بمراحل ثلاث 

رضية ، وهي المرحلة التي نزل       أولها مرحلة الإذن فيه دون ف      - 1      
�ـ�َ�ُ��ن      [:فيها قول االله عـز وجـل        m� ��Dـ�أذن �

o45	 n�<�ا وإن ا� ��Y2 6#ه	 ��ـ��#        

ابـن   وهـي أول آية نزلت في القتال كمـا قـال           )39:الحج( ]...
 ، وقد ذهب قوم إلى أن هذا الإذن كان بمكة      )1( رضي االله عنهما   عباس

بعد الهجرة ؛ لما جاء في حديث ابن عباس         ، والصواب أنه كان بالمدينة      
:  من مكة قال أبو بكـر        ρρρρلما أُخرج النبي    ( : رضي االله عنهما قال     

أُذِن  [[[[:   فترلت  .أخرجوا نبيهم ،إنا الله وإنا إليه راجعون،ليهلكن        
�ـ�ا وإن ا�         �ِ���ن ِ#ـ"!  ���$%� &�'�	

لقد علمت  : فقال أبو بكر    .  الآية   ]]]] ,�+ *��ه  	$)��  
  .)2()أنه سيكون قتال 

                                                           

  ) .6/2(  أخرجه النسائي ) 1(

وزاد في   ) 6/2( ، والنسـائي    وقال حديث حسن     ) 3171( أخرجه الترمذي   ) 2(
) 8-3/7(وأخرجه الحـاكم  "  في القتال نزلتفهي أول آية  : " آخره قول ابن عباس     

 .  دون هذه الزيادة ، وقال صحيح على شرط الشيخين 
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 بالمدينة وأيده االله    ρ فلما استقر رسول االله      (( : ابن القيم قال   
رمتهم العرب واليهود عن قوس واحـدة ،        ... بنصره وبعباده المؤمنين    

وشمروا عن ساق العداوة والمحاربة ، وصاحوا م من كل جانب واالله            
لشوكة واشـتد   سبحانه يأمرهم بالصبر والعفو والصفح ، حتى قويت ا        

 [الجناح ، فأذن لهم حينئذٍ في القتال ولم يفرض عليهم فقال االله تعالى                
�����ن 5ـo4	 nُِ�<ـ�ا وإن        � ��D�� أُذن

   #��� .)1())... ]ا� ��Y2 6#ه	 �

 القول بأن هذا الإذن كان في مكة من عدة          -رحمه االله -ثم رد    
 .وجوه فلتراجع هناك 

لة فرضية القتال لمن بدأ المسلمين بالقتال        وثانية هذه المراحل مرح    - 2
�ـ`ن   [:وهي المرحلة الـتي قـال االله فيهـا          : دون من لم يبدأهم     

ا��_��آ	 ��	 ������آ	 وأ���ا إ�-�	     

          9:-./ 	0-�� ]ا���	 �<� ;U, ا� ��	 
�ـ`ن �U� c_�ـ�آ	 و���ـ�ا        [: إلى قوله تعـالى     

إ�-�	 ا���	 و���1ا أ�ـ��0	 �gـDوه	       
ــ�ه	  ��
ــ�q	  وا ــ�ه	 وأو� >�1�H rــ -�

�ً�-.� �ً2�l�/ 	0-�� 	�� ���U;[  ) النساء :
90- 91(.   

                                                           

 ) .2/58(زاد المعاد ) 1(
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من قاتلَنا منهم   :  وثالثة هذه المراحل مرحلة قتال المشركين كافة         - 3
ومن لم يقاتل ، وغزوهم في بلادهم حتى لا تكون فتنة ويكون الـدين              

 ، ومـات    كله الله ، وهذه المرحلة هي التي استقر عندها حكم الجهاد          
 ، وفي هذه المرحلة نزلت آية السيف وهي قولـه           ρعليها رسول االله    

�`ذا ا2��s ا0WK# ا8#م ��
���ا      [: تعالى  
ا+J#آ( �-r و;��tه	 وDGوه	 وا�Y#وه	     

   �N#� ,آ 	وا 3�U
:   ، وقال تعالى      )5:التوبة( ] ... وا
ــ�� و�   [ ــ�ن 5 ��*� � ��Dــ ــ����ا ا� 


    #u ـ# و�Gvم ا�          5��-�م ا#�  �� ��ن 
       ��Dا� �� F8ور/��� و� �����ن د�� ا
       �� �� ��_wا ا�lU� �� أو��ا ا����ب

 . ) 29: التوبة ( ] وه	 N�)#ون

أمرت أن أقاتل الناس حتى يشـهدوا أن لا         (: وفي الصحيح    
إله إلا االله وأن محمداً رسول االله ، ويقيموا الصلاة ، ويؤتوا الزكـاة       

لى            فإذا فعلوا ذلك عصمو    سام ع موالهم وح ا مني دماءهم وأ
 .  (1))االله

                                                           

بن عمر ، وفي الباب عن أبي       من حديث ا  ) 22(ومسلم   ) 25(  أخرجه البخاري    )1(
وأبـو داود    ) 2606( لترمذي  وا ) 21( ومسلم   ) 1399( هريرة عند البخاري    

        ، وعن أنـس عنـد البخـاري         ) 1/19( وأحمد   ) 5/14( والنسائي  )  1556(
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اغزوا باسم االله في سبيل االله ، قاتلوا        (  : ρوفيه أيضاً قوله    
من كفر باالله ، اغزوا ولا تغلُّوا ، ولا تغـدروا ، ولا تمثلـوا ، ولا                 

  .)1(...) تقتلوا وليداً
 في  ابن عطية وهذه المرحلة ناسخة لما قبلها من المراحل ، قال           

 وهذه الآية نسخت كل موادعة في القـرآن أو    ((: سيره لآية السيف    تف
ما جرى مجرى ذلك ، وهي على ما ذكر مائة آيـة وأربـع عشـرة                

 .)2())...آية
 أما غزو الكفار ومناجزة أهـل الكفـر         (( : الشوكانيوقال   

وحملهم على الإسلام أو تسليم الجزية أو القتل فهو معلوم من الضرورة            
وما ورد في موادعتهم أو تركهم إذا تركوا المقاتلة فـذلك           ... الدينية  

 .)3())منسوخ بإجماع المسلمين
 فكل من بلغته دعوة الرسول      (( : ابن تيمية وقال شيخ الإسلام     

ρ              إلى دين االله الذي بعثه به فلم يستجب له فإنه يجب قتاله ]   � ��

                                                                                                                    

( وأحمد   ) 7/75( والنسائي   ) 2608 (والترمذي   ) 2641( وأبو داود   ) 392( 
3/224. (  

 وابـن   ) 1617( والترمذي   ) 2612( وأبو داود    ) 1731( أخرجه مسلم   ) 1(
 .من حديث بريدة ) 2858(     ماجه 

  ) .6/412( بن عطية تفسير ا) 2(

 ) . 4/519(السيل الجرار ) 3(
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 ، ولأن االله    ] ���ن ���� و���ن ا���� آ�� �     
نبيه وأمره بدعوة الخلق إلى دينه لم يأذن االله في قتل أحـد ولا              لما بعث   

أُذن [ :قتاله حتى هاجر إلى المدينة فأذن االله له وللمسـلمين بقولـه  

�ـ�َ���ن 5ـo4	 nُِ�<ـ�ا وإن ا�         m� ��D��

  #��� ثم إنه بعد ذلك أوجب عليهم القتال        ] ��Y2 6#ه	 �
��-�	  [:بقوله تعالى    fآ�       Q#ـ�ل وهـ� آـ�� ا�

	�� [...  (()1(. 
 وكان محرماً ثم مأذوناً به ثم مأموراً به لمن          ((: ابن القيم   وقال   

  .)2())..بدأهم بالقتال ثم مأموراً به لجميع المشركين 

فقد ظهر من ذلك كله أن الجهاد في الإسلام قد مر بمراحـل              
كانت ايتها الأمر بقتال المشركين سواء بدؤونا بقتال أم لا ، وكـان            

لحكم ناسخاً لما قبله من الأحكام ، لكن الدكتور البوطي يخالف           ذلك ا 
 أهم ما يجب ملاحظته والعمل على أساسـه في          ((: ذلك حيث يقول    
ضرورة ربط كل من هذه الحلقات المتواصـلة مـن         : هذا الذي أقول    
 بمثل المناخ الذي نشأ فيه وتسبب - على صعيد التطبيق  -أنواع الجهاد   

اني التي ذكرناها للجهاد لم تكن أطـواراً تتقلـب          ذلك لأن المع  . عنه  
شرعة الجهاد خلالها لتستقر عند آخر طـور لها كما هو الشـأن في             

                                                           

 ) .350-349/ 28(مجموع الفتاوى ) 1(

  ) .2/58( زاد المعاد ) 2(
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تحريم الخمر مثلاً ، وإنما هي عبارة عن شرائـع جهادية متعددة تنفـذ             
  . )3())...كل شرعة منها في حالاا وظروفها الملائمة 

ن اتفاق السلف علـى أن      وهذا الكلام يرده ما ذكرناه آنفاً م       
أمر القتال قد استقر عند فرضية قتال المشركين كافة ، وأن ذلك الحكم 
قد نسخ ما قبله ، وتكمن خطورة هذا الكلام في أن المؤلف يبني عليه              
أحكاماً عملية مفادها أنه لا يجوز القتال من أجل إيجاد الدولة المسلمة            

إنما يكون القتال دفاعاً عـن      التي تحتكم إلى كتاب االله وسنة رسوله ، و        
 .هذه الدولة إن وجدت كما سنبين في فصلٍ تالٍ بمشيئة االله 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           

  .26: الجهاد في الإسلام  ص ) 3(
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 الفصل الثالث

  الحكمة من عدم مشروعية القتال في العصر المكي
من الأمور المسلمات أن االله تعالى ما شرع لعباده شـرعاً إلا             
ة بالغة علمها من علمها وجهلهـا من جهلهـا ، فإنه تعـالى            لحكم

كما أنه لم يخلق خلقه عبثاً فإنه لم يشرع لهم شيئاً عبثاً ، وهو سبحانه               
الحكيم الذي يضع الشيء في موضعه ، الخبير الذي لا تخفى عليه خافية             

 .في الأرض ولا في السماء 

وراء عدم  وإذا كان الأمر كذلك ، فإنه لا بـد من حكمـة            
مشروعية القتال إلا في العصر المدني ، ولما كانت النصـوص الشرعية           
 لم تأت ببيان تلك الحكمة على وجه القطع واليقين فإنه يسوغ لأهـل             
العلم الاجتهـاد في بيان تلك الـحكمة بما لا يخــالف نصـوص            

 .الكتاب والسـنة 

 :حيـث قـال     ابن تيمية    فمن ذلك ما ذكره شيخ الإسلام        
 في أول الأمر مأموراً أن يجاهد الكفار بلسـانه لا           ρ فكان النبي    … ((

 وكان مأموراً بالكف عن قتالهم لعجزه ، وعجز المسـلمين           …بيده    
عن ذلك ثم لما هاجر إلى المدينة وصار له ا أعوان أُذن له في الجهاد ،                
ثم لما قووا كتب عليهم القتال ، ولم يكتب عليهم قتال مـن سـالمهم               
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م لم يكونوا يطيقون قتال جميع الكفار ، فلما فـتح االله مكــة              لأ
وانقطع قتال قريش ملوك العرب ووفدت إليه وفود العرب بالإسـلام          
أمره االله تعالى بقتال الكفار كلهم إلا من كان له عهد مؤقت وأمـره              

  .)1())   …بنبذ العهود المطلقة 

 بالمدينة وأيده   ρ  فلما استقر رسـول االله    ((: ابن القيم   وقال   
 رمتهم العرب واليهود    …االله بنصره وبعباده المؤمنين وألف بين قلوم        

عن قوس واحدة ، وشمروا لهم عن سـاق العداوة والمحاربة وصـاحوا            
م من كل جانب ، واالله يأمرهم بالصبر والعفو والصفح حتى قويـت     

 .)2(... ))  الشوكة واشتد الجناح فأذن لهم حينئذ في القتال 

 كان المؤمنون في ابتداء الإسلام وهم بمكة        ((: ابن كثير   وقال   
مأمورين بالصلاة والزكاة وإن لم تكن ذات النصب ،وكانوا مأمورين          
بمواساة الفقراء منهم ،وكانوا مأمورين بالصفح والعفو عن المشـركين          
والصبر إلى حين ، وكانوا يتحرقون ويودون لو أمروا بالقتال ليشـتفوا      

 أعدائهم ولم يكن الحال إذ ذاك مناسباً لأسباب كثيرة ؛ منها قلـة              من
عددهم بالنسبة إلى كثرة عدد عدوهم ، ومنها كوم كانوا في بلدهم            
وهو بلد حرام وأشرف بقاع الأرض فلم يكن الأمر بالقتال فيه ابتداء            

                                                           

  ) .1/74( الجواب الصحيح ) 1(

  ) .2/58( زاد المعاد ) 2(
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كما يقال ، فلهذا لم يؤمر بالجهـاد إلا بالمدينة لما صـارت لهـم دار               
    . )1()) … وأنصار ومنعة

 وإنما شرع تعالى الجهاد في الوقت الأليق بـه          ((: وقال أيضاً    
لأم لما كانوا بمكة كان المشركون أكثر عدداً ، فلو أُمر المسلمون وهم  

فلمـا اسـتقروا بالمدينـة      ... أقل من العشر بقتال الباقين لشق عليهم      
بنصره وصـارت    واجتمعوا عليه ، وقاموا      ρووافـاهم رسـول االله    

  .)2())لهم دار إسلام ومعقلاً يلجؤون إليه شرع االله جهاد الأعداء 

ابـن   وتلميذيـه    ابن تيمية وتكاد تجتمع كلمة شيخ الإسلام       
 على أن حكمة هذا الأمر ترجع إلى الضعف والقوة،          ابن كثير والقيم  

وأن الجهاد لم يشرع في مكة نظراً لما كان عليه المسلمون من الضعف             
ة العدد ، فلما صار لهم قوة ومنعة شرع القتال والجهاد ، وذا قال              وقل

من أقواله  البيهقي   في كتاب أحكام القرآن الذي جمعه        الشافعيالإمام  
 ρولما مضت لرسول االله      : -رحمه االله -الشافعي   قال   ((: فقد جاء فيه    

 فترة من هجرته أنعم االله فيها على جماعات باتباعه حدثت لهم ا مـع     
عون االله عز وجل قوة بالعدد لم يكن قبلها ففرض االله عز وجل عليهم              

                                                           

  ) .1/526( تفسير القرآن العظيم ) 1(

  ) .3/226( المصدر السابق  ) 2(
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آ�ـf   [الجهاد بعد إذ كان إباحة لا فرضاً فقال تبـارك وتعـالى             

  .)1())  الآية ] … ��-�	 ا����ل 
 في غاية القوة فإنه يتســق مـع         -واالله أعلم - وهذا المعنى    

لتكليف المعـروف من نصـوص الشـرع الحنيف القاضيـة بعدم ا       
� ���x ا� 12�ـً� إ�       [بما لا يطاق كما في قوله تعالى        

�0U/وإن كان هذا لا يمنع من وجود حكم         ، )286البقرة  ( ] ... و
 .أخرى لا يعلمها إلا االله وقد يفتح ا على بعض عباده المؤمنين 

 كلاماً في هذه    -رحمه االله -سيد قطب    وقد وجدت للأستاذ     
 إليه لما فيه من حسن أدب مع االله حيث يقـول  المسألة أحببت أن أشير   

 أما حكمة هذا فلسنا في حل من الجزم ا لأننـا حينئـذ   ((: رحمه االله   
نتألى على االله ما لم يبين لنا من حكمة ، ونفرض على أوامره أسـباباً               
وعللاً قد لا تكون هي الأسباب والعلل الحقيقية أو قد تكون ولكـن             

-أخرى لم يكشف لنا عنـها ويعلـم           يكون وراءها أسباب وعلل     
 أن فيها الخير والمصلحة وهذا هو شأن المؤمن أمام أي تكليف  -سبحانه

 -لم يبين االله سببه محدداً جازمـاً حاسمـاً        -أو أي حكم في شريعة االله       
فمهما خطر له من الأسباب والعلل لهذا الحكم أو لذلك التكليف ، أو             

اء ذلك التكليف مما يدركه عقلـه  لكيفية تنفيذ هذا الحكم أو طريقة أد     

                                                           

  ) .2/18( أحكام القرآن ) 1(
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مهمـا  –ويحسن فيه فينبغي أن يعتبر هذا كله مجرد احتمال ولا يجـزم          
 بأن مـا رآه هـو       -بلغت ثقته بعلمـه وعقله وتدبره لأحـكام االله      

الحكمة التي أرادها االله نصاً ، وليس وراءها شيء وليس من دوا شيء           
وـذا الأدب    ... فذلك التحرج هو مقتضى الأدب الواجب مع االله       

الواجب نتناول حكمة عدم فرض الجهاد في مكة وفرضيته في المدينة ،            
نذكر ما يتراءى لنا من حكمة وسبب على أنه مجرد احتمال وندع ما             

إـا  ... وراءه الله لا نفرض على أمره أسباباً وعللاً لا يعلمها إلا هـو          
         ا إلا مجرد   أسباب اجتهادية تخطيء وتصيب وتنقص وتزيد ولا نبغي
  . )1())تدبر أحكام االله وفق ما تظهره لنا الأحداث في مجرى الزمان 

وبعد هذه المقدمة الطيبة التي تنم كما أسلفنا عن أدب جم مع             
وهي قضية  -االله تعالى ، كما تنم أيضاً عن فهم جيد للقضية المطروحة            

ا  يشرع سيد في بيان تصوره لتلك الحكم التي يحدده         -حكمة التشريع 
 :  في سبع نقاط نلخصها فيما يلي 

ربما كان ذلك لأن الفترة المكية كانت فترة تربية وإعداد ومن            )1
أهداف تلك التربية تربية نفس الفرد العربي على الصبر على ما لا            
يصبر عليه عادة من الضيم يقع على شخصه أو على من يلوذون به        

 محور الحياة ليخلص من شخصه ولا تعود ذاته ، ولا من يلوذون به          

                                                           

  ) .714-2/713(  في ظلال القرآن )1(
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في نظره وتربيته كذلك على ضبط أعصابه فلا يندفع لأول مـؤثر            
 .ولا يهتاج لأول مهيج 

وربما كان ذلك أيضاً لأن الدعوة السلمية أشد أثراً وأنفـذ في             )2
مثل بيئة قريش ذات العنجهية والشرف والتي قد يدفعها القتـال           

 .معها في مثل هذه الفترة إلى زيادة العناد 

ان ذلك أيضاً اجتناباً لإنشاء معركـة ومقتلة في داخل  وربما ك  )3
كل بيت فلم تكن هناك سلطة نظامية عامة تعذب المـؤمنين بـل      
كان ذلك موكولاً إلى أولياء كل فرد يعذبونـه هـم ويفتنونـه             

 .ويؤدبونه 

 وربما كان ذلك لما يعلمه االله من أن كثيرين من المعاندين الذين      )4
 دينهم هم بأنفسهم سيكونون من جند       يفتنون أوائل المسلمين عن   

 .االله المخلصين 

 وربما كان ذلك لأن النخوة العربية من عادا أن تثور للمظلوم  )5
الذي يحتمل الأذى ولا يتراجع وبخاصة إذا كان الأذى واقعاً على           
كرام الناس فيهم ، فابن الدغنة مثلاً لم يرض أن يترك أبـا بكـر               

ذلك عاراً على العرب ، وعرض      يهاجر ويخرج من مكة  ورأى في        
 .عليه جواره وحمايته 
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 وربما كان ذلك أيضاً لقلـة عـدد المسـلمين حينـذاك ،              )6
وانحصارهم في مكة ففي مثل هذه الحالة قد تنتهي المعركة المحدودة           

 .  إلى قتل اموعة المسلمة ويبقى الشرك 

 في الوقت ذاته لم تكن هناك ضرورة ملحـة لتجـاوز هـذه         )7
ات كلها ؛لأن الأمر الأساسي في هذه الدعوة كان قائمـاً           الاعتبار

 ، وشخصه   ρوقتها ومحققاً وهو وجود الدعوة في شخص الداعية       
في حماية سيوف بني هاشم، فلا تمتد إليه يـد إلا وهـي مهـددة         

  .(1)بالقطع

 نتركه بلا تعليق وربما     -رحمه االله -سيد  هذا ملخص ما ذكره      
في هـذه   البـوطي    الآن في رأي الدكتور      نعود إليه بعد قليل ، ولننظر     

 .القضية من خلال الكتاب المشار إليه 
 كانوا أفـراداً    ((يرى أن المسلمين في مكة      البوطي  إن الدكتور    

إذن ... قلة متناثرين وسط كثرة من الناس التائهين والضالين المشركين          
 وإلى  فالمسلمون في مكة كانوا فقراء إلى الأرض التي تكون داراً لهـم ،            

النظام الذي ينسج صلة ما بينهم ويجعل منهم مجتمعاً تسـتقر أركانـه             
فوق الأرض ، ومن ثم لم يكن لهم وراء العقيدة التي يـدعون إليهـا               
وينافحون بالفكر عنها أي حق ثابت ينهضون بحراسته ويقاتلون مـن           

                                                           

  ).715-2/714(  انظر الظلال )1(
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دونه إن اقتضى الأمر ، ومن ثم لم يكن للجهـاد القتـالي أي مـبرر                
  . )1())...آنذاك

لأن االله أكرم   .… ((: ويذكر المؤلف أن القتال شرع في المدينة         
المسلمين لدي هجرم إلى المدينة بالأرض التي أورثهم إياها ومكنـهم           
منها والجماعة الإسلامية التي تكاثرت فوق تلك الأرض والنظام الذي          

إذن فالجهاد القتالي الذي شرع لدي      ...  جمع شملهم ووحد سلطام     
إنما شرع دفاعاً عن هذه الحقوق الثلاثة        ... ستقرار المسلمين في المدينة     ا

الأرض التي أورثهم االله إياها ، والجمـاعة المسلمة التي ترسخ وجودها           
أعطى تلك الجماعة القوة     فوق تلك الأرض ، والنظام السلطوي الذي      

لـك  وقد علمت أن المسلمين لم يكونوا يملكون شيئاً من ذ         . والفاعلية  
  . )2())من قبل 

وينكر المصنف على من يـرون أن علة عــدم مشـروعية            
 ومما يؤكـد    ((: القتال بمكة هي ضعف المسلمين وقلة عددهم ويقول         

بطلان هذه العلة لعدم مشروعية القتال آنذاك أن الأمر لو كان كذلك            
 عن المقاومة وعن رد الكيد بمثله إذن        ρأي لو كانت العلة عجز النبي       

 على  -ضت الطبيعة البشرية نفسها على حاله وتصرفه ولتجلى ذلك        لفر

                                                           

  .74:  الجهاد في الإسلام  ص )1(

  .79:  المصدر السابق  ص )2(
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 في حقد ينفثه أو توعد يشفي به غليله ولدعا عليهم ذات            -أقل تقدير 
مرة بالسحق والمحق سيما وأن دعاء الرسل والأنبياء أمضى من أسلحة           

 ما كان يستقبل عدوان المشركين إلا       ρالثائرين ، ولكنا قد علمنا أنه       
لشفقة والرحمة وما حرك لسانه بالدعاء عليهم حتى في أحلك        بمزيد من ا  

الساعات وأقسى الظروف التي مرت به في تلك السنوات الطوال التي           
 . )1())أمضاها في مكة 

إذن فالكاتب يرى أن السبب في مشروعيـة الجهاد في العصر           
المدني دون العصر المكي أنه في العصر المدني فقط اكتملت للمسـلمين            

أي الأرض والشـعب    : مات الدولة بالمعنى السياسـي الحـديث        مقو
والسلطة الحاكمة ، وأنه لا معول على قضية الضعف والقوة التي قررها            

 . العلماء من قبل 

وقد كان يمكن تجاوز هذا الرأي وعدم الوقوف عنده لـو أن             
الكاتب اقتصر على أن رأيه ذاك إنما هو فقط في بيان حكمة التشـريع              

لمـاذا  : كتفى بالقول بأن ذلك الرأي هو جواب عن السؤال          أي لو ا  
شرع الجهاد في العصر المدني دون المكي ؟ لكنه لم يكتف بذلك بـل              
جعل ما ذكره علة للجهاد القتالي ذاته ، وذلك حيث يقـول تحـت              

 ونعني به الجهاد    (() : الجهاد إنما شرع دفاعاً عن شيء موجود        ( عنوان  
                                                           

  .76: المصدر السابق  ص ) 1(
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ا النوع من الجهاد لم يشرعه االله عز وجـل إلا           القتالي ، وذلك لأن هذ    
ودولة وبعد أن مكن لهم دينهم       بعد أن أورث االله عباده المسلمين أرضاً      

وهذا يعني ... الذي ارتضاه لهم متمثلاً في شرعة سائدة ونظام سلطوي       
أن المسلمين أصبحوا بذلك ملاكاً لثروة تفوق في الأهمية ثروة الكنوز           

 أن هذه الثروة ستثير طمـع كثير من الأعداء ا          والأموال ، ولا شك   
أو تخوفهم منها ، ومن ثم فإن من المتوقع أن يتحول الطمع إلى هجـوم       
ابتغاء اقتناص هذه الثروة أو القضاء عليها ، وهذا ما قد جرى في صدر              

 وأصحابه في المدينة المنـورة فقـد        ρالإسلام بعد استقرار رسول االله      
 وعندئذٍ ولهذا   … وعلى من معه من المسلمين       تألبت قوى الشر عليه   

السبب شرع االله لهم الجهاد القتالي ليدافعوا به عن الحق الذي مـتعهم             
االله به وملكهم إياه ، ونظـراً إلى أن هذا الحـق لم يكـن موجـوداً                
بحوزم من قبل فإن هذا النوع من الجهـاد أيضاً لم يكن مشـروعاً             

ا شرع االله الجهاد دفاعاً عن شيء موجود        إنم: آنذاك ، فهذا معنى قولنا      
ولكن ما الذي يجب أن نبنيه على هذه الحقيقة الواضحة ؟ إن الذي  ... 

يجب أن نبنيه عليها هو أن الجهاد القتالي لم يشرع يوماً لإيجاد هذا الحق       
 لم يقاتل في سبيل الحصـول       ρ، أو هذه الثروة من العدم فرسول االله         

تل في سبيل بناء دولة إسلامية أو إيجاد حشـد         على دار إسلام ولم يقا    
من المسـلمين تتألف منهم تلك الدولة ، ويتحـقق م نظامهــا ،            
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 )1())وإنما قاتل بعد أن منحـه االله كل ذلك حـراسـة له ودفاعاً عنه             
 . 

ونكتفي ذا القدر من كلام المؤلف لنكشف بحول االله عـن            
 : ول وباالله التوفيق جملة من الأخطاء التي وقع فيها فأق

وقع الكاتب في خلط شديد بين حكمة مشـروعية القتـال في            : أولاً  
العصر المدني فقط وبين العلة في تشريع الجهاد نفسه فاعتبرهمـا شـيئاً             
واحداً بينما هما في الحقيقة أمران متغايران ، ولست أقصد هنـا مـا              

يل بالحكمة  يقصده الأصوليون حين يتحدثون في باب القياس عن التعل        
وهل يجوز أم لا ؟ وذلك أم يفرقون بين الحكمة والعلـة فيعتـبرون              
الحكمة هي المصلحة التي قصـد الشـارع تحقيقها بتشريعه الحكـم          
ويعرفون العلة بأا الوصف الظاهر المنضبط الذي بني عليـه الحكـم            
 وربط به وجوداً وعدماً ؛ لأنه مظنـة تحقيـق المصـلحة المقصـودة              

 شرع القصر والفطر    ؟ ، ويضربون لذلك مثالاً بأن االله        )2(التشريع  من  
للمسافر ، والحكمة من ذلك دفع المشقة ولكن هذه الحكمة أمر خفي            
غير منضبط ، ولذا فقد أقام الشارع مقامها العلة وهي السفر لأنه أمر             

 .ظاهر منضبط فجعل الحكم مناطاً بنفس السفر لا بالمشقة 

                                                           

  .197-196: المصدر السابق  ص ) 1(

  .203ص : الكريم زيدان انظر الوجيز في أصول الفقه لعبد ) 2(
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 ولهذا فإنه لم يرخص للحمال المشقوق عليه        ((: الآمدي    قال  
في الحضر وإن ظن أن مشقته تزيد على مشقة المسافر في كـل يـوم               
فرسخ وإن كان في غاية الرفاهية والدعة لما كان ذلـك ممـا يختلـف          

 . )1())ويضطرب 
 الآمـدي  وقد اختلف الناس في التعليـل بالحكمـة ، قـال            

لحكم بالحكمة اردة عن الضابط      ذهب الأكثرون إلى امتناع تعليل ا      ((
، وجوزه الأقلون ومنهم من فصل بين الحكمـة الظـاهرة المنضـبطة       
بنفسها والحكمة الخفية المضطربة فجوز التعليل بالأولى دون الثانيـة ،           

  .)2())... وهذا هو المختار 
إنني أبادر فأوضح أن قضيتنا هنا ليست قضـية جـواز            :أقول       

حتى لا يعترض علينا بأن الكاتب ربما كان من هؤلاء          التعليل بالحكمة   
الأقلين الذين يرون جواز التعليل بالحكمة ؛  لأن الحديث هنا ليس عن             
الحكمة من مشروعية الجهاد في الإسلام ، ولكنه عن الحكمـة مـن             
تشريع الجهاد على مراحل ، وهذا كما ترى أمر آخـر ينبغـي أن لا               

 .تربط به أحكام الجهاد ذاا 
وإني أضرب لذلك مثالاً يوضح ما أقول فحين نقول مثلاً إن            

االله حرم الخمر وجعل علة التحريم الإسكار ، ثم يـأتي البعض فيجتهد            
                                                           

  ) .3/291( الإحكام في أصول الأحكام ) 1(
  ) .3/290( المصدر السابق ) 2(
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في الحكمة من ذلك التحريم ، فيقول إن حكمة التحـريم هـي دفـع       
المفاسد المترتبة على شرب الخمر ، فهذا هو محل الحديث عـن العلـة              

 رضي  عائشة الأصوليون ، أما حينما نقرأ قول        والحكمة الذي يقصده  
إنما نزل أول ما نزل منه سورة من المفصل ، فيها ذكر   ( ... االله عنها   

الجنة والنار حتى إذا ثاب الناس إلى الإسلام نزل الحلال والحـرام ،              
ولو نزل أول شيء لا تشربوا الخمر لقالوا لا ندع الخمر أبداً ، ولو              

عائشـة  فإننا نرى    . )1(... ) لا ندع الزنا أبداً        تزنوا لقالوا  نزل لا 
رضي االله عنها لا تتحدث عن علة تحريم الخمر والزنا ، ولا حتى عـن               
الحكمة من هذا التحريم ، وإنما تتحدث عن الحكمة من تأخير التحريم،            
ولذا فإنه لا يجوز لأحد أن يقول إنه لو أسلم رجل الآن فإنه يجوز لـه                

ويكتفى بتعريفه آيات الجنة والنار حـتى يقـوى         الزنا وشرب الخمر    
فهذا الكلام ما أظن عاقلاً     .. إسلامه ، فيحرم عليه حينئذٍ الزنا والخمر        

إنه قد يجتهد البعض في الحكمة من عدم        :  يقوله ، وكذلك نقول هنا      
مشروعية الجهاد في مكة ، لكن ليس له أن يعتبر أن ذلك هـو علـة                

الحكمة من ذلك أن دولة الإسلام بأركاـا        الحكم نفسه فيقول بما أن      
الثلاثة لم تكن قد قامت في مكة فإنه لا يقاتل إلا دفاعاً عـن تلـك                

 .الأركان 

                                                           

  ) .4993( أخرجه البخاري ) 1(
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 ليس له ذلك لأنه لا يوجد نص شرعي على أن علـة             :أقول        
القتال هي تلك التي ذكرها ، ونحن نعلم أن كثيراً من الشرائع كالزكاة             

المدينة فهل يصح أن يقال إن علة مشـروعية         والصيام لم تشرع إلا في      
الزكاة والصيام هي وجود الدولة بمعنى أن المسلم لو كان يعيش في غير             
دار إسلام له أن يقول لا أزكي ولا أصوم ؟ لا شك أن الجـواب لا ،                

قلنا وما الفـرق    . فإن قال إن قضية الجهاد تختلف عن الزكاة والصيام          
  ؟أليس الكل تشريعاً من عند االله

 وقد اقتضت حكمته تعالى أن لا يشرع القتال ولا الزكاة ولا            
الصيام إلا في المدينة بعد قيام الدولة، لكن لا علاقة لوجود الدولة مـن   
عدمه بعلة التشريع ، والفيصل هو الدليل فكما أننا لا نجد دليلاً شرعياً             

 ـ         ذلك يربط علة مشروعية الزكاة والصيام بموضوع الدولة بأركاا فك
 . الأمر بالنسبة للجهاد 

والكاتب لم يـذكر دليلاً على ما ذهب إليه إلا استنباطه ذلك  
الأمر من كون القتال لم يشرع إلا بعـد وجـود الدولـة بأركاـا              
المعروفة ، وهذا كما أسلفنا لا يكفي ؛ فإن القتال يشاركه في ذلـك              

 .الزكاة والصيام وغيرهما 
ينكر على من يعتبرون أن الحكمة مـن وراء         وإذا كان الكاتب    : ثانياً  

هذا التدرج في التشريع هي أن المسلمين كانوا بمكة ضعفاء قليلي العدد            
 غير أن هذه العلة غير واضحة هنا قط لا على مسـتوى             ((: ، ويقول   
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العلة المؤثرة التي ينبغي أن يكون منصوصاً عليها ، ولا على مسـتوى             
 انسجامها مع المقاصد الكلية ومع ظاهرة       العلة الملائمة التي تعتمد على    

  . )1())الطرد والعكس 
إذا كان الكاتب ينكر على أولئك ويطالبهم بالـدليل         : أقول  

فإننا نرد الأمر عليه ، ونقول له إن ما ذكرته من علة في قضية الجهاد لا     
يصلح علة مؤثرة ولا علة ملائمة ، فإننا لا نجد نصاً يقول لنا بأن العلة               

رضية الجهاد هي ما ذكرت ولا نجد من المقاصد الكلية للشريعة ما         من ف 
 .يؤيد دعواك 
ثم إن هؤلاء الذين قالوا بأن الحكمة من وراء عـدم تشـريع              

القتال في مكة هي الضعف لم يجعلوا ذلك علة للقتال نفسه يدور معها             
حكمه وجوداً وعدماً ؛ لأن العلة عندهم شيء آخر منضبط هـو أن             

ا شرع لإعلاء كلمـة االله وإزالة منكر الكفر ، وأن علة قتال            القتال إنم 
و
����ه	 �ـ� �     [: الكفار هي كفرهم ، كما قال تعالى        

: الأنفـال   ( ] ���ن ���� و���ن ا���� آ�� �     
39 (. 
فالآية ربطت القتال بوجود الفتنة وبكون الدين ليس كله الله             

ن الله وبعضه لغير االله وجب       فإذا كان بعض الدي    ((: قال شيخ الإسلام    
 . )1( ))القتال حتى يكون الدين كله الله 

                                                           

  . 75: الجهاد في الإٍسلام  ص) 1(
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في معرض إنكاره على من يعتبر أن الحكمة من         - يذكر الكاتب    :ثالثاً  
 أنه لـو كـان   -عدم تشريع الجهاد في مكة أن المسلمين كانوا ضعفاء        

 لفرضت الطبيعة البشرية نفسها على حالـه وتصـرفه   ((ذلك صحيحاً  
ك على أقل تقدير في حقد ينفثه أو توعد يشفي به غليلـه             ولتجلّى ذل 

 . إلخ كلامه ))...ولدعا عليهم ذات مرة 
لست أدري من أين أتى الكاتب بفكرة أنه لو كانت    : وأقول   

الحكمة من عدم مشروعية الجهاد في مكة هي ضعف المسلمين للزم أن            
دعاء عليهم   توعد للكافرين و     بالإسلام صلى االله عليه وسلم   يصدر منه   

 ؟ 
إن القول بأن السبب في عدم مشروعية القتال في مكـة هـو       

صـلى  هو القول الأصح كما أسلفنا ، وكون النبي         ضعف المسلمين ،    
 لا  –إن صـح  – لم يدع عليهم ولم يتوعدهم        بالإسلام االله عليه وسلم  

يصلح دليلاً على عدم صحة هذا القول ، فقد يكون الإنسان ضـعيفاً             
ى قتال عدوه ومع ذلك فليس من الضروري أن يصدر منه           غير قادر عل  

دعاء ولا توعد ، وبافتراض أن ذلك الدعاء والتوعد مما تقتضيه الطبيعة            
  بالإسـلام  صلى االله عليـه وسـلم     البشرية فما المانع أن تكون للنبي       

خصوصية تدفعه إلى إخفاء الأمر في صدره فلا يصدر منه دعـاء ولا             
وإن كان بشراً من البشر إلا   بالإسلاميه وسلم صلى االله عل  توعد ، فهو    

                                                                                                                    

  ) .28/511( مجموع الفتاوى ) 1(
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صلى االله عليـه    أنه بشر يوحى إليه ، وكم من أمر خالفت فيه طبيعته            
 صـلى االله عليـه وسـلم   طبيعة البشر ؛ كما في قوله        بالإسلام وسلم

  .)1()إن عيني تنامان ولا ينام قلبي (  : بالإسلام
لتوعـد ثابـت    ومع ذلك فالذي نفاه الكاتب من الدعاء وا         

بالأحاديث الصحيحة الصريحة ، فأما الدعاء فقد أخـرج البخـاري           
إن قريشاً لما أبطؤوا عن رسـول       ( : ابن مسعود   ومسلم من حديث    

اللهم اكفنيهم بسبع كسبع    : بالإسلام قال    صلى االله عليه وسلم   االله  
 . )2() ...سنة حصت كل شيء حتى أكلوا العظام  يوسف فأصابتهم

فحدثني يحـيى بـن     ( ... ابن إسحاق   وعد فقد قال    وأما الت  
عروة بن الزبير عن أبيه عروة بن الزبير عن عبد االله بن عمرو بـن               

ما أكثر ما رأيت قريشاً أصابوا من رسـول         : قلت له   : العاص قال   
فيما كانوا يظهرون من عداوته ؟      بالإسلام   صلى االله عليه وسلم   االله  
م يوماً في الحجر فذكروا رسول      حضرم وقد اجتمع أشرافه   : قال  

 فبينما هم في ذلك إذ طلع رسول        … بالإسلام صلى االله عليه وسلم   
فأقبل يمشي حتى استلم الـركن ،   بالإسلام صلى االله عليه وسلماالله  

                                                           

  ) 1341( وأبو داود    ) 738( ،  ومسلم     ) 1147(  أخرجـــه البخاري    )1(
 0من حديث عائشة رضي االله عنها  ) 3/234( والنسائي  ) 439(  الترمذي    

ـــاري )2( ـــرجه البخ ـــلم  )4693( ،  ) 1007(  أخ  ) 2798(  ومس
 ) .3254( والترمذي 
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ثم مر م طائفاً بالبيت فلما مر م غمزوه ببعض القـول ،  قـال                
 ،  بالإسـلام  صلى االله عليه وسلم   رسول االله    فعرفت ذلك في وجه   

 ثم مر م الثالثـة  …ثم مضى فلما مر م الثانية غمزوه بمثلها     : قال  
أتسمعون يا معشـر قـريش أمـا    : فغمزوه بمثلها ،  فوقف ثم قال    
   .  )1()…بالذبح  والذي نفسي بيده لقد جئتكم

صلى االله عليه    وفي هذا الحديث أنه      ((: قال البيهقي في الدلائل     
 في مثل تلـك الحـال ، ثم         هم بالذبح وهو القتل    أوعد  بالإسلام وسلم

                                                           

- 289/ 1(  أخرجــه ابن إسحــاق كما في ســيرة ابـن هشــام            )1(
 275 / 2( قي في دلائل النبوة     والبيهـ ) 218/ 2(  وأخرجـه أحمد     ) 290

ــاريخ ) ــان  ) 332 / 2( والطــبري في الت --6567(،وصــححه ابــن حب
رواه أحمد وقـد    : "وقال  ،) 16- 15 / 6( يثمي في اـمع    وأورده اله )إحسان

وقـال  " . الصحــيح   ق بالسـماع وبقية رجـاله رجـال      صرح ابن اسحـا  
يحيى بن  : إسناده صحيح   " ) : 11/204(في شرحه على المسند     الشيخ أحمد شاكر    

 .."ـيخـان في الصحيحين    شله ال عروة بن الزبير ثقة وثقه النسائي وغيره وأخرج         
ولـيس   ) 4815( ،) 3856()  3678(أخرجه البخاري مختصراً     والحـديث،

رواية ابن إسحاق فقـال بعـد        ولكنه أشار إلى  ) د جئتكم بالذبح    ق: ( عنده قوله   
 قلـت   ني يحيى بن عروة بن الزبير     تابعه ابن اسحاق حدث    )  :  " 3856( الحديث  

ه أحمد مـن    وصل) :  " 7/206(وقال الحافظ في الفتح     ،... " لعبد االله بن عمرو     
والبزار من طريق بكر بن سليمان كلاهما عن ابن إسـحاق           طريق إبراهيم بن سعد ،    

 .. " .ذا السند 
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صدق االله تعالى قوله بعد ذلك بزمان فقطع دابرهم وكفى المسـلمين            
  .)1())..شرهم 

 يذكر الكاتب أن الجهاد القتالي لم يشرع إلا عنـدما تـوفرت      :رابعاً  
للمسلمين هذه الحقوق الثلاثة فماذا لو كان يوجد للمسلمين حقـان           

 قوق ؟ فقط من هذه الح

إن الجواب عند الكاتب أنه يقاتل دفاعاً عن هـذين الحقـين             
فما الموجود اليوم مما يجـب      ( أيضاً ، وذلك حيث يقول تحت عنوان        

 إن الموجـود الأول هـو دار الإسـلام أو دور          (() : الجهاد في سبيله    
  والموجود   …الإسلام فقد تحولت الدار الواحدة إلى دور مستقلة متفرقة        

ن ذلك الكيانات الإسلامية المتمثلـة في دول ذات انتمـاء إلى            الثاني م 
الإسلام بقطع النظر عن مدى التزامها بالشرائع والأحكام الإسلامية ،          
ولا شك أن الجهاد مشروع وقائم عندما يكون دفاعاً عـن أي مـن              

 . )2())... هذين الحقين الموجودين 

ان الموجود  ماذا لو ك  :والسؤال الذي نطرحه بعد هذا الكلام        
 حقاً واحداً من هذه الثلاثة ؟ هل يكون الدفاع عنه مشروعاً أم لا ؟ 

                                                           

 ) .2/275(دلائل النبوة ) 1(

 .197:  الجهاد في الإسلام ص) 2(
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إن الإجابة المنطقية بعد ما رأينـا من إجابة السؤال السـابق           
هي أن الجهاد سيكون أيضاً مشروعـاً وقائماً كما في الحالة الأولى ،            
وإلا كان الكاتب متناقضاً مع نفسه ؛ إذ على أي شـيء يعتمـد في               

 . التفرقة بين حالة وجود حقين وحالة وجود حق واحد 

وعليه فإننا نقول إن المسلمين في العصر المكي كان لديهم حق            
واحد أو ركن واحد من هذه الأركان الثلاثة ، هذا الركن أو الحق هو              
وجود الجماعة المسلمة ؛ فالمسلمون في مكة لم يكونوا أفراداً متناثرين           

من كتابه ، بل كانوا جماعة منظمـة     ) 74: ص(كما ذكر الكاتب في     
  م في دار الأرقم إلا نوعاً        ρكان اجتماعه    لها قائد ترجع إليه ، وما     

في مكة كـانوا     من التنظيم الجماعي ، ومما يدل على ذلك أن الصحابة         
يستأذنونه في أمورهم ، ولا يقضون أمراً إلا بإذنه ، كما في حـديث              

لنبي          أن عبد الرحم  ( : ابن عباس     ρρρρن بن عوف وأصحاباً له أتوا ا
يا نبي االله كنا في عز ونحن مشـركون فلمـا آمــنا   : بمكة فقالوا   
  )1()..إني أمرت بالعـفو فلا تقاتلوا: قال  صرنا أذلة

إلى غير ذلك من الأدلة التي تدل على أن المسلمين كانوا بمكة جماعة لها              
 . ρإمام هو رسول االله 

                                                           

  .39:  تخريجه ص  سبق)1(
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نفسه يعترف في كتابه فقه السيرة بـأن        والعجيب أن الكاتب     
:  الرسول في مكة كان إماماً إذ يقول تعليقاً على سِرية الدعوة في مكة              

 ومن هنـا ندرك أن أسـلوب دعوته عليه الصلاة والســلام في            ((
هذه الفترة كان من قبيل السـياسة الشـرعـية بوصف كونه إماماً ،         

  .)1()) تعـالى بوصف كون نبياًوليس من أعمـاله التبليغية عن االله
  وهـو في كتاب الجهـاد يعـرف أحكام الإمامـة بأـا           

 ρ تلك التي خـوطب ا أئمـة المسـلمين بدءاً برســـول االله            ((
 .)2())...من حيث هو الإمام الأعلى لسـائر المسـلمين 

 حكم الإمامة بمكة ، وهذا يعني أن هناك         ρ  فهو قد أثبت له      
 .إمامها جماعة هو 
والمقصود أن المسلمين في مكة كانوا جماعـة مـن النـاس             

متجانسين تجمع بينهم العقيدة الواحدة ولهم إمام واحد ، فكان مقتضى           
فهم المؤلف لقضية الجهاد أن يشرع الجهاد في العصر المكي دفاعاً عن            
وجود هذه الجماعة المتميزة بأفرادها ، فلما لم يشرع الجهاد في مكـة             

 .ى أن العلة ليست هي وجود الدولة بمقوماا الثلاثة أو عدمها دل عل

                                                           

  .107:  فقه السيرة ص )1(
  .112ص :  الجهاد في الإسلام )2(
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 يخلص الكاتب من محاولته السابقة إلى أن الجهاد القتـالي لم            :خامساً  
لم يقاتل في سبيل    ρيشرع يوماً لإيجاد هذا الحق بدعوى أن رسول االله          

 . الحصول على دار إسلام ، ولم يقاتل في سبيل بناء دولة إسلامية

إن كلام المؤلف هنا يناقض ما قرره هو نفسـه في           : وأقول        
فهو بذل الجهد في سبيل     :  أما معنى الجهاد     ((: فقه السيرة حيث يقول     

إعلاء كلمة االله وإقامة اتمع الإسلامي ، وبذل الجهد بالقتال نوع من            
أنواعه ، أما غايته فهو إقامة اتمع الإسلامي وتكوين الدولة الإسلامية           

  . )1())لصحيحة ا

وكلام الكاتب القديم هو الذي تدل عليه النصوص الشـرعية           
فإنه إذا كان الرسول لم يقاتل من أجل إقامة دولة فإنه شرع ذلك لنا ،               

 فقط ، بل تثبت بالقرآن الكريم ،        ρوالأحكام الشرعية لا تثبت بفعله      
اتل لتكون  من ق ( :  هو القائل    ρوالسنة القولية والفعلية ؛ فرسول االله       
  . )2()كلمة االله هي العليا فهو في سبيل االله 

                                                           

  . 185:  فقه السيرة ص )1(

  )2517( وأبــو داود  ) 1904( ســلم وم )  123( أخرجــه البخــاري ) 2(
مـن حـديث أبي      ) 2783( وابن ماجه    ) 6/23( والنسائي  ) 1646(والترمذي  
 .موسى 
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ولا شك أن من إعلاء كلمة االله إيجاد دولة للمسلمين يحكمون  
  .Υفيها بشرع االله 

يشتد نكير الكاتب في مقدمة كتابه المشار إليه على ما يسمى           : سادساً  
ية بالفكر الإسلامي ، ويرى أن من أكبر المشكلات في حياتنا الإسلام          

اليوم إحلال الفكر الإسلامي محل العلم بحقائق الإسلام والتزود مـن           
 يشـمل   ((:  أحكامه الفقهية الثابتة ، وهو يعرف الفكر الإسلامي بأنه        

سائر المحاولات الثقافية والدرسية للتعرف على جانب ما من جـوهر           
الإسلام وحقيقته ، كما يشمل سائر التصورات الذاتية التي يعود ـا            

ارس أو الباحث ، دقيقة كانت أو سطحية ، بل صحيحة كانت أم             الد
ــة  ــا )1())باطلـ ــلامية بأـ ــرف العلـــوم الإسـ  :  ، ويعـ

 كل ما يتضمنه الإسلام بيقين من العقائد والأحكام والنصوص الدالة           ((
 .)2())...عليها 

لقد أثبت الكاتب في كتابه هذا أنه لا يبعد كثيراً عن            :وأقول   
ذين أشار إليهم إذ حشاه بأقوال لا تجدها في شـيء           أصحاب الفكر ال  

من دواوين العلم الإسلامي المعروفة فضلاً عن أن يكون لها مستند من            
 . كتاب أو سنة أو إجماع 

                                                           

  .11:ص الجهاد في الإسلام ) 1(
 .نفس الصفحة : المصدر السابق ) 2(
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وهذه القضية التي أشرنا إليها مثال على ذلك فإننـا لا نعلـم       
أحداً من السلف فهم الذي فهمه الدكتور البوطي ؛ أعني أن الجهاد لا             

كون إلا دفاعاً عن شيء موجود ، وما ذكره مما اعتبره دليلاً ليس إلا              ي
تصوراً خاصاً به يقربه من أولئك الذين حمل عليهم واشتد نكيره على            

 .مسلكهم 
وأحب أن أرجع هنا إلى ما نقلناه في أوائل هذا الفصل مـن              
 محسوب عند الكثيرين على     -رحمه االله – ؛ فإن سيداً     سيد قطب كلام  
حاب الفكر ، وأنه لم يكن من علماء الدين المتخصصين ، لكنا نراه             أص

في هذه القضية أقرب إلى النصوص الشرعية من الدكتور البوطي الذي           
يزعم أن كتابه هذا من قبيل كتب العلوم الإسلامية لا الفكر الإسلامي            

 :  ، وذلك يتجلى في نظري في أمرين 
ن الحديث حينما يكون  أنه تفطن لأصل القضية وهو أ:الأول   

عن مراحل تشريع الجهاد والحكمة منها فإنه لا يعني الحديث عن العلة            
–التي يدور معها الحكم وجوداً وعدماً ؛ فإن العلة من القتال عند سيد       

 واضحة ولا علاقة لها بقضية المراحل ؛ فهـو يعـرف أن             -رحمه االله 
ي التحريري حـتى    حال دائمة لا يكف معها الانطلاق الجهاد      (( الجهاد  

  . )1())يكون الدين كله الله 

                                                           

  ) .3/1437(  الظلال )1(
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ولذلك فإنه يقول فيما نقلناه عنه سابقاً عن اجتهاداته تلك في           
 إا أسباب اجتهادية تخطيء وتصـيب وتـنقص         ((: موضوع الحكمة   

وتزيد لا نبغي ا إلا مجرد تدبر أحكام االله وفق ما تظهره لنا الأحداث              
  .   )1())في مجرى الزمان 

مس الحكمة من مراحل تشريع الجهاد يستفاد منه في تدبر          فتل 
أحكام االله ومعرفة سننه سبحانه في خلقه وقد يستأنس ا الداعيـة في             
معرفة سياسة الدعوة وتحديد أولوياا ،كل ذلك وما أشبهه ممكن ، أما            
أن تكون تلك الحكم هي العلة من الجهاد نفسه ، فإن سيداً بتوفيق من              

 .في هذا الخلط الذي وقع فيه الكاتب االله لم يقع 

 قد تحلى بالأدب الشديد مع االله فهـو         -رحمه االله -أن كلامه   : الثاني  
يعتبر كلامه هذا مجرد اجتهاد ،ولا يعتبره القول الفصـل في المسـألة             
ويعتبر الجزم في أمر لم تجزم به النصوص نوعاً من التـألي علـى االله ،                

 من وضع لنفسه رأياً في المسألة ثم        وشتان ما بين هذا المسلك ومسلك     
راح ينكر على الآخرين الذين نظروا إلى قضية الضعف والقوة ، مع أن             

 .                     النصوص الشرعية أقرب إلى هؤلاء وأبعد عنه 
 
 

                                                           

  ) .2/714( المصدر السابق ) 1(
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 الفصل الرابع  
 علة قتال الكافرين 

�ـ`ذا   [:تال الكافرين وقتلـهم فقـال       أمر االله تعالى بق    

ا2��s ا0WK# ا8ـ#م �ـ�
���ا ا+Jـ#آ(        

ــة (  ]�-ــr و;ــ��tه	 ــبحانه  . )5:التوب ــال س  [: وق
و
ــ����ه	 �ــ� � ��ــ�ن ���ــ� و��ــ�ن 


ـ����ا   [:  وقال   )39:الأنفال  ( ]ا���� آ�� �        

ا���D � �*���ن 5�� و� 5��-�م اGvـ#        
ــ#م ا�   ــ� � ــ�ن � �#u ــ��� و� و� ور/

�����ن د�� ا8ـF �ـ� ا�ـ��D أو�ـ�ا          
�� �ـ� وهـ	          ��_wا ا�lU� �� ا����ب

  .)29:التوبة ( ] N�)#ون
أمرت أن أقاتل الناس حتى يشهدوا أن لا إله         (   : ρوقال   

إلا االله وأن محمداً رسـول االله ويقيموا الصلاة ويؤتوا الزكاة فـإذا            
 لا بحق الإسلام وحسام   فعلوا ذلك عصموا مني دماءهم وأموالهم إ      

قاتلوا من كفر    اغزوا باسم االله في سبيل االله     ( :  ، وقال    )1()على االله 
  . )2()باالله 

                                                           

  .43:  سبق تخريجه ص )1(

  .44:  سبق تخريجه ص )2(
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وهذه النصوص وغيرها تبين بجلاء أن علة قتال الكفار هـي            
كفرهم فقد رتبت الآيات والأحاديث القتال على كوم كفاراً ، قال           

وص تقتضي ترتيب القتال على       ظواهر النص   (( :  -رحمه االله - القرافي
وترتيب الحكم على الوصف يدل على عِلِّية  ذلك         ...  الكفر والشرك   

 .)1())الوصف لذلك الحكم وعدم عِلِّية غيره 
وهذا الذي ذكرناه هو المتقرر عند أهل العلم ، كما سـيأتي             

لـه رأي آخـر في      البوطي  تفصيله قريباً بمشيئة االله ، غير أن الدكتور         
ة لا نعلم له أصلاً عند أحد من السلف ، حيث يقرر أن علة قتال               المسأل

  وما من آية نزلـت في      ((: الكفار هي الحرابة ، وليس الكفر ، ويقول         
الجهاد القتالي إلا وترى فيها ، أو في الآيات التي تحيط ا من قبـل أو                

توثب من بعد ما يبرز هذه العلة للقتال أَلاَ وهي الحرابة ،  أو القصد وال              
 أن الجهاد إنما شرع حفاظاً لمكاسـب        ((، ويرى   )2())..للحرابة والقتال 

 .)3( )تحققت لا سعياً إلى إيجاد ما لم يتحقق منها 
 
 
 

                                                           

  ) .3/387( الذخيرة ) 1(

  .106: الجهاد في الإسلام ص ) 2(

  .199: المصدر السابق ص ) 3(
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وهو ذا التقرير يتفق مع أقوام سبق له أن حمل عليهم وشنع             
م في كتابه فقه السيرة ،  وأعني م القائلين بأن الجهاد إنما شـرع في    

 !!للدفاع فقط الإسلام 
 لقد أشاعوا وروجوا    ((: استمع إليه وهو يقول في فقه السيرة        

أولاً أن الإسلام دين بطش وحقد على الآخرين ثم انتظروا إلى أن آتت             
هذه الشائعة ثمارها من ردود الفعل لدى المسلمين، وإنكار هذا الظلم           

 قام من   في حق الإسلام،وبينما المسلمون يلتمسون الرد على هذا الباطل        
أولئك المشككين أنفسهم من اصطنع الدفاع عن الإسلام بعد طـول           

إن الإسلام ليس   : علم وبحث متجردين ، وراح يرد هذه التهمة قائلاً          
كما قالوا دين سيف ورمح وبطش بل هو على العكس من ذلك دين             
محبة وسلام لا يشرع فيه الجهاد إلا لضرورة رد العدوان المـداهم ولا             

 أهله في الحرب ما وجدوا إلى السلام من سبيل ، فصفق بسطاء             يرغَّب
المسلمين طويلاً لهذا الدفاع ايد في غمرة تأثرهم من الظلم الشـنيع            
الأول ، وصادف ذلك في نفوسهم المتحفزة للرد عليه قبـولاً حسـناً             
فأخذوا يؤيدون ويؤكدون ويستخرجون البرهان تلو الآخر علـى أن          

 قالوا دين مسالمة وموادعة لا شأن له بـالآخرين إلا           الإسلام فعلاً كما  
إذا داهموه في عقر داره وأيقظوه من هدأته وسـباته وفـات أولئـك              
البسطاء أن هذه هي النتيجة المطلوبة، وهذا بعينه هو الغـرض الـذي             
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 التقى عليه في السر كل من روج الشـائعة الأولى ثم أشـاع الباطـل               
 . )1())الثاني 

ل بأن الجهاد في الإسلام إنما شرع للدفاع فقط قول          إذن فالقو  
 في فقه السيرة ، فما باله قد وقع في          البوطيباطل بنص كلام الدكتور     

 !هذا الباطل في كتابه الجديد عن الجهاد ؟
إني أعلم أنه حين قال إن علة القتال هي الحرابة قـد فسـر               

 ((: ك أنه يقول الحرابة بأوسع مما فسرها به أصحاب نظرية الدفاع ، ذل    
والقصد مـن   ...إن المراد بالحرابة فيما انتهينا إليه ظهور قصد العدوان          

هذا التحرير لمعنى الحرابة أن لا يسبق إلى الذهن ما قد يتخيله بعـض              
ثم  ،   )2())الباحثين من أن الحرابة لا تتحقق إلا بوقوع عـدوان فعلـي             

ن فعلـي علـى      إن الحرابة ليست محصورة في وقوع عـدوا        ((: يقول  
المسلمين ، بل الحرابة تنشأ مع ظهور قصد عدواني ثم إا قد تتطور من              

 .)3())القصد إلى الكيد والتخطيط ثم إا قد تنتهي بمباغتة عدوانية
أنا أعلم أن هناك فرقاً في تحديد معنى الحرابة بين مـا            : أقول  

 لا أراه ذهب إليه الكاتب هنا وبين أصحاب نظرية الدفاع ، لكني أيضاً        
فرقاً ذا بال في القضية التي نحن بصددها ؛ ذلك أن القضية هي الإجابة              

                                                           

  .187 فقه السيرة ص )1(

  .107هاد في الإسلام ص  الج)2(

  .108:  المصدر السابق ص )3(
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هب أن دولة كافرة بلغتها دعوة الإسـلام وأبى         :  عن السؤال التالي      
أهلها الدخول في دين االله ، وأبوا أن يدفعوا الجزية لكنهم مع ذلك لم              

د العدوان الذي   يحاربونا لا بمعنى الحرب الحقيقية ، ولا بمعنى ظهور قص         
 ذكره البوطي فهل يجوز لنا قتال أولئك القوم ؟ 

إن الإجابة الصحيحة كما سبقت الإشارة في أول هذا الفصل           
نعم يجوز بل يجب قتالهم لعموم الأدلة القاضية بقتال الكفـار ،            : هي  

لا يجوز قتالهم   : لكن الإجابة عند أصحاب نظرية الدفاع ستكون قطعاً         
ونا ، كما أن إجابة المؤلف صاحب نظرية ظهـور قصـد       فهم لم يقاتل  

لا يجوز لنا قتالهم فهم لم يحاربونا ولم يظهـر          : العدوان ستكون أيضاً    
 .منهم قصد عدوان نحونا 

 وذا يلتقي المؤلف مع الذين كان من قبل يعتبرهم مشككين           
ومبطلين ، يلتقي معهم في أن الإسلام لا يحارب إلا من حاربـه وإن              

ف معهم في تحديد معنى المحاربة كما أسلفنا ، وينسـي الـدكتور          اختل
البوطي حملته السابقة على أولئك المشككين المبطلين ، وينسى أيضاً ما           

  أما معنى الجهاد فهو بذل الجهد في سبيل إعلاء كلمة            ((: قاله من قبل    
االله وإقامة اتمع الإسلامي ، وبذل الجهد بالقتال نوع من أنواعـه ،             
وأما غايته فهو إقامة اتمع الإسلامي وتكـوين الدولـة الإسـلامية            

 .)1())... الصحيحة 
                                                           

  .185:  فقه السيرة ص )1(
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 مناقشة المؤلف في ما ذهب إليه

إن المؤلف في سبيل تقرير ما ذهب إليه من أن علة قتال الكفار          
هي الحرابة لا مجرد الكفر قد ذكر جملة من الآيات والأحاديث اعتبرها            

 لما ذهب إليه ، كما أنه قد ناقش بعض الأدلة التي تذكر في بيان أن      أدلة
العلة هي الكفر وليس الحرابة ، كما أنه قد ذكر أن قوله هذا هو قول               

 أخطاءه في هذه القضية علـى       -بمشيئة االله -الجمهور ، ونحن هنا نبين      
 : النحو التالي 

 إبطال نسبة هذا القول للجمهور  : أولاً 
 ذهب الجمهـور وهـم الحنفيـة        ((: البوطي  تور  يقول الدك  

والمالكية والحنابلة إلى أن علة الجهاد القتالي هي درء الحرابة ، وذهـب             
الشافعي في الأظهر من قوليه إلى أن العلة هي الكفر ، وهو مذهب ابن              

  . )1())حزم أيضاً 
 نسبة القول بأن العلة هي الحرابة إلى الحنفية والمالكية          :وأقول   

 : لحنابلة نسبة باطلة وإليك البيان وا
 وقتال الكفـار  ((: ففي الهداية وشرحه فتح القدير     :  أما الحنفية      - 1

الذين لم يسلموا وهم من مشركي العرب أو لم يسلمـوا ولم يعطـوا             
                                                           

  .94:  الجهاد في الإسلام ص )1(
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الجزية من غيرهم  واجب وإن لم يبدؤونا ؛ لأن الأدلة الموجبة لـه لم               
  . )1())...  وله للعموماتتقيد الوجوب ببداءم وهذا معنى ق

وقال في شرح العناية على الهداية بعد أن ذكـر العمومـات             
�ـ�
���ا   [:الواردة في قتـال الكفـار كقــوله تعــالى           

و
ــ����ه	 �ــ� �  [:  ، وقـولـــه ] ا+Jـــ#آ(

:  فإن قيل العمومات معارضة بقوله تعالى    ((:  قال   ] ���ن ���� 
 يدل على أن قتـال       فإنه ]�`ن 
����آ	 ��
���ه	   [

الكفار إنما يجب إذا بدؤوا بالقتال ، أجيب بأنه منسـوخ وبيانـه أن              
 كان في الابتداء مأموراً بالصفح والإعراض عن المشركين          ρرسول االله   

 ثم أمر بالقتال ابتداء  … ثم أُذن بالقتال إذا كانت البداءة منهم …
�ـ`ذا ا2�ـ�s اWKـ0#       [في بعض الأزمان بقوله تعالى      

 الآية ، ثم أمر بالبداءة      ] … ا8#م ��
���ا ا+Jـ#آ(   
بالقتال مطلقاً في الأزمان كلها وفي الأماكن بأسـرها فقـال تعـالى             


ـ����ا    [الآيـة ،  ]  ...���ـ� وقاتلوهم حتى لا تكون [:

ا���D � �*���ن 5�� و� 5��-�م اGvـ#           

  .  )3(ى الهدايةفي شرحه علالعيني  وقال مثل ذلك .)2())...الآية ] ...

                                                           

 )5/441(  شرح فتح القدير للكمال بن الهمام على الهداية لبرهان الدين المرغيناني )1(
  ) .5/441( شرح العناية على الهداية للبابرتي المطبوع مع شرح فتح القدير ) 2(

 ) .6/493(شرح العيني على الهداية المسمى بالبناية ) 3(
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 مـأموراً في    ρ وقد كان رسـول االله       ((: السرخسي  وقال   
ثم أمر بالقتال إذا كانت     ... الابتداء بالصفح والإعراض عن المشركين      

فاستقر الأمر على فرضـية     ... ثم أمر بالبداية بالقتال     ...البداية منهم   
  . )1())الجهاد مع المشركين 

الـدعوة لم تـبلغهم فعلـيهم       فإن كانت    (( : الكاسانيوقال   
ولا يجوز لهم القتـال قبـل       ... الافتتاح بالدعوة إلى الإسلام باللسان      

الدعوة ؛  لأن الإيمان وإن وجب عليهم قبل بلوغ الدعوة بمجرد العقل             
فاستحقوا القتل بالامتناع ، لكن االله تبارك وتعالى حرم قتالهم قبل بعث        

دعوة إياهم فضلاً منه ومنة قطعاً      الرسول عليه الصلاة والسلام وبلوغ ال     
 )2(.)) لمعذرم بالكلية وإن كان لا عذر لهم في الحقيقة

 فهذا يبين أن مجرد كفرهم وامتناعهم عن الإيمان مبيح لقتالهم           
لكن بشرط أن تكون قد بلغتهم الدعوة ولو كان درء الحرابة هو علة             

ة كما فعل ذلـك     قتالهم لذكر أن االله حرم قتالهم حتى تبدو منهم حراب         
 .بالنسبة لشرط بلوغ الدعوة 

فهذه النصوص من كتب الحنفية المعتمدة تدل دلالة قاطعـة           
على أن القول عندهم أن المبيح لقتال الكفـار هـو كفـرهم لا درء               

                                                           

  ) .10/2( المبسوط ) 1(

 ) .3405-9/3404(بدائع الصنائع ) 2(
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حرابتهم ، فيقاتلون ابتداء وإن لم يبدؤونا بقتال فيبطل بذلك ما نسبه            
 . لقتالي هي درء الحرابة المؤلف إليهم من القول بأن علة الجهاد ا

مصـادره  ) 94:ص(والعجيب أن المؤلف قد ذكر في هامش         
التي اعتمد عليها في بيان أن الجمهور يقولون بأن علة القتال هي الحرابة      
وذكر منها فتح القدير لابن الهمام  ،  وقد نقلنا لك من قبل ما قاله ابن 

ؤلف غفر االله لنـا  الهمام في ذلك ، وفيه كما رأيت خلاف ما ذكره الم        
 .وله 
 : وأما المالكية - 2

 فأما الذين يحـاربون     ((: في بداية اتهد    ابن رشد   فقد قال    
و
����ه	 ��   [:فاتفقوا على أم جميع المشركين لقوله تعالى        

 ، إلا ما روي     ] � ���ن ���� و���ن ا���� �       
 الترك لمـا روي     لا يجوز ابتداء الحبشة بالحرب ولا     : عن مالك أنه قال     

 ، وقد   )1()ذروا الحبشة ما وذرتكم     ( : أنه عليه الصلاة والسلام قال      

                                                           

 عن أبي سـكينة     ) 44-6/43( والنسائي   ) 4302(  الحديث أخرجه أبو داود      )1(
 دعـوا  (  بلفـظ  ρ     رجل من المحررين عن رجل من أصحــاب رســول االله            

 وحسنه الألباني في الصحيحة    )  الحبشـة ما ودعوكم واتركوا  الترك ما تركوكم             
 )     772. (  
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لم يزل  : سئل مالك عن صحة هذا الأثر فلم يعترف بذلك لكن قال              
  . )1())الناس يتحامون غزوهم 

فكون الاتفاق قد وقع على أن المقاتلين هم جميع المشـركين            
 ويؤكد ذلك ما ذكره عن مالك من يعني أن العلة هي كوم مشركين،  

تحاشي ابتداء الحبشة والترك بالحرب؛ فإن مفهومه أن غيرهـم يقاتـل          
 .ابتداءً 

 السـبب الأول    ((:  عند تعداده لأسباب الجهاد      القرافيوقال   
وهو معتبر في أصل وجوبه ويتجه أن يكون إزالة منكر الكفـر فإنـه              

الته وجب عليه إزالتـه     أعظم المنكرات ومن علم منكراً وقدر على إز       
و
����ه	 �� � ��ـ�ن      [: ويدل على هذا قوله تعالى      

  .)2()) والفتنة هي الكفر ] ���� و���ن ا���� �
 ظواهر النصـوص تقتضـي      ((:  لذلك بأن    القرافيثم يستدل    

;�هـ�   [: ترتيب القتال على الكفر والشـرك كقولـه تعـالى           

��ـ-0	         yـ�( وا)� [ و   ]ا��1�ر وا+�ـ��
ــ� ــ#آ( آ��zـ ــ����ا ا+Jـ ــه ] 
ـ   : υ وقولـ

                                                           

  ) .1/389( بداية اتهد ) 1(

  ) .3/387(الذخيرة ) 2(
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 ، وترتيب الحكم على الوصف يدل على عِلِّية         )من كفر باالله     قاتلوا( 
  . )1())ذلك الوصف لذلك الحكم وعدم عِلية غيره 

 يقاتل جميع أهل الكفر من أهل الكتاب       (( : ابن عبد البر  وقال   
حتى يسلِموا أو   وسائر الكفار من العرب والعجم يقاتلون       ... وغيرهم  

وكل من أبى من الـدخول في       ... يعطوا الجزية عن يدٍ وهم صاغرون       
 . )2())... الإسلام أو أبى إعطاء الجزية قوتل 

 أن كل من أبى الإسلام ورفض إعطـاء         -رحمه االله -فقد بين    
الجزية من الكفار فإنه يقاتل ولم يشترط لذلك أن يحاربنا أو يبدو منـه            

 .د تعبير المؤلف قصد العدوان على ح
 الجهاد في سبيل االله لإعلاء كلمة       ((: وجاء في الشرح الصغير      

االله تعالى كل سنة فلا يجوز تركه سنة كإقامة الموسم بعرفـة والبيـت            
 . )3())وبقية المشاهد كل سنة فرض كفاية 

فتحديد جهاد الطلب بأنه مرة في كل سنة يبين أننـا نقاتـل              
ر منهم حرابة ؛ لأن القتال لو كان لا يجوز          الكفار لكفرهم وإن لم تظه    

إلا عند عدوام ، أو ظهور قصد العدوان منهم لم يجز التحديد بـأن              

                                                           

 .المصدر السابق نفس الصفحة ) 1(
  ) .1/466( الكافي ) 2(

  ) .272-2/267( الشرح الصغير ) 3(
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يكون في كل سنة مرة ، ولكان الواجب حينئذ أن يقول إنه يجب عند              
 .الحاجة إليه لدرء الحرابة عن المسلمين 

 ـ       ((وقال أيضاً    وة  ودعوا أولاً وجوباً للإسلام ولو بلغتهم دع
   .)1()) ما لم يبادونا للقتال وإلا قوتلوا بلا دعوة ρالنبي 

والتفريق بين حالة أن يبادرونا بالقتال وحالـة أن لا          : أقول   
يبادرونا يبين أن القتال في الحالتين مشروع ، لكنه في الأولى يكون بغير           

 .دعوة ويكون في الثانية بعد الدعوة 
من مصادره في   )  الصغير الشرح( والعجيب أن المؤلف قد عد       

أن قول الجمهور ومنهم المالكية أن القتال إنما يكون لدرء الحرابة بـل             
أشار إلى نفس الموضع الذي نقلنا منه هذا النقل الأخير الـدال علـى              

  .)2(خلاف ما نسبه البوطي إلى جمهور أهل العلم
 ليدخلوا من  وإنما يقاتل الكفار على الدين       ((: ابن رشد   وقال   

أمـرت أن   (  : ρ لا على الغلبة ، قال رسول االله         كفر إلى الإسلام  ال
أقاتل الناس حتى يقولوا لا إله إلا االله فإن قالوهـا عصـموا مـني               

  . )3())) ... دماءهم وأموالهم إلا بحقها وحسام على االله 

                                                           

 ) .2/275( الشرح الصغير)1(

  .94:  انظر  الجهاد في الإسلام هامش ص )2(

 ) .1/351(مقدمات ابن رشد ) 3(
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 [: في الكـلام علـى قولـه تعـالى           ابـن العـربي   وقال   
و
ــ����ه	 �ــ� � ��ــ�ن ���ــ� و��ــ�ن 

أن سبب القتل هو    :  المسألة الثالثة    (( : )193:البقرة   (] ���� � ا
الكفر ذه الآية لأنه تعالى قال حتى لا تكون فتنة فجعل الغاية عـدم              

 . )1())الكفر نصاً وأبان فيها أن سبب القتل المبيح للقتال الكفر 
التوبة ( ] ��
���ا ا+J#آ(  [:وقال عند قوله تعالى      

:5 ( : 
 اللفظ وإن كان مختصاً بكل كافر عابد للوثن في العرف ، ولكنه             هذا(( 

عام في الحقيقة لكل كافر باالله ، أما أنه بحكم قوة اللفظ يرجع تناولـه               
إلى مشركي العرب الذين كان العهد لهم وفي جنسهم ، ويبقى الكلام            

  فيقتلون بوجود علة القتل ، وهي      فيمن كفر من أهل الكتاب وغيرهم     
 .)2()) إلا أنه قد وقع البيان بالنص عليهم في هذه السورة يهمالإشراك ف

ـ����ا   [:وهو يقصد بالنص علـيهم قولـه تعـالى           

ا���D � �*���ن 5�� و� 5��-�م اGvـ#        
ــ��� و�    ــ#م ا� ور/ ــ� � ــ�ن � �#u و�
�����ن د�ـ� ا8ـF �ـ� ا�ـ��D أو�ـ�ا           
�ـ� �ـ� وهـ	           ��_wا ا�lU� �� ا����ب

 ) .29 :التوبة( ] N�)#ون

                                                           

  ) .1/109: ( أحكام القرآن ) 1(

  ) .2/901( المصدر السابق ) 2(
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و
����ه	 ��   [:في تفسير قوله تعالى     القرطبي  وقال   

البقـرة  ( ]� ���ن ���� و���ن ا�ـ��� �            
وهو أمر  ...  أمر بالقتال لكل مشرك في كل موضع         ((:  ، قال    )193:

 [:بقتال مطلق لا بشرط أن يبدأ الكفار ، دليل ذلـك قولـه تعـالى              
ناس     أمرت أ ( :   υ ،وقال   ] و���ن ا���� �   ن أقاتل ال
فدلت الآيـة والـحــديث علـى أن        ) حتى يقولوا لا إله إلا االله       

 �� � ���ن ����[ :لأنه قالسـبب القتال هـو الكفر 
 . )1())أي كفر فجعل الغاية عدم الكفر وهذا ظاهر ]

 فهذه أقوال المالكية ، وهي أوضح ما تكون في أن علة قتـال       
 . المستعان الكفار كفرهم لا درء حرابتهم واالله

 : وأما الحنابلة - 3
 ويبعث في كل سنة جيش يغيرون على        ((: ابن قدامة   فقد قال    

  .)2())العدو في بلادهم 
وواضح من ذلك عدم اشتراط الحرابة للقتال ، وهل هنـاك            

أوضح من القول بالإغارة على الكفار في بلادهم في بيان أن قتالهم إنما             
 .عدوام شرع ابتداءً لا رداً على 

                                                           

  ) .2/353(  تفسير القرطبي )1(

 ) .10/360(المغني ) 2(
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 ويقاتل أهل الكتاب واوس ولا      ((: في مختصره   الخرقي  وقال   
 )) يدعون لأن الدعوة قد بلغتهم ،ويدعى عبدة الأوثان قبل أن يحاربوا 

  أما قوله في أهل الكتاب       ((: في شرح ذلك      ابن قدامة   وقال   
واوس لا يدعون قبل القتال فهو على عمومـه ، لأن الـدعوة قـد          

وعمت فلم يبق منهم من لم تبلغه الدعوة إلا نادر بعيد ، وأما             انتشرت  
قوله يدعى عبدة الأوثان قبل أن يحاربوا فليس بعام فإن مـن بلغتـه               
الدعوة منهم لا يدعون ، وإن وجد منهم من لم تبلغه الدعوة دعي قبل              
القتال ، وكذلك إن وجد من أهل الكتاب من لم تبلغه الدعوة دعـوا              

 . )1())قبل القتال 
فأنت ترى هنا ربط القتال بقضية بلـوغ الدعـوة فقط فمن           

بلغته الدعوة قوتل ، ومن لم تبلغه الدعوة لم يقاتل حـتى يـدعى إلى               
 .الإسلام وليس هناك ربط للقتال بقضية الحرابة كما زعم المؤلف 

 ρ لما نزلت براءة أُمر الـنبي  ((: ابن تيمية وقال شيخ الإسلام     
أم لم  عنه  ع الكفار بالقتال وثنيهم وكتابيهم سواء كفوا        أن يبتديء جمي  

 .)2())يكفوا 
  وأبلغ الجهاد الواجب للكفار والممتنعين عن بعض         ((:  وقال   

الشرائع كمانعي الزكاة والخوارج ونحوهم يجب ابتداءً ودفعاً فإن كان          
                                                           

  ) .10/379( المغني ) 1(

  .220:الصارم المسلول ص ) 2(
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فأما إذا أراد العدو الهجـوم علـى        ... ابتداءً فهو فرض على الكفاية      
لمين فإنه يصير دفعه واجباً على المقصودين كلـهم وعلـى غـير          المس

فهذا دفع عن الدين والحرية والأنفس ، وهو        ... المقصودين لإعانتهم     
قتال اضطرار ،  وذلك قتال اختيار للزيادة في الدين وإعلائه ولإرهاب            

 .)1()) …العدو كغزاة تبوك ونحوها 
ح و العفـو ثم      بعد أن ذكر مرحلة الصـف      - ابن القيم وقال   

 ثم فرض عليهم القتال بعد ذلك       ((: مرحلة الإذن في القتال دون فرض       
و
����ا   /.-,    [:لمن قاتلهم دون من لم يقاتلهم ، فقال         

          	�2������ ��Dثم فرض عليهم قتال      ]ا� ا� ، 
المشركين كافة ، وكان محرماً ثم مأذوناً به ثم مأموراً به لمـن بـدأهم               

  .)2())مأموراً به لجميع المشركين بالقتال ، ثم 
 
 
 

                                                           

  ) .28/358( مجموع الفتاوى ) 1(

  ) .2/58( زاد المعاد ) 2(
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 ويجب الجهاد ابتداء لا دفاعاً علـى قـول          ((: البليهي  وقال  
المحققين من العلماء ، والأدلة على ذلك كثيرة جداً لـيس بالإمكـان             

 .)1())... حصرها 
ومن لم تبلغه الدعوة حرم قتالـه قبلـها         ((  : ابن مفلح   وقال   

بلغه ، وعنه قد بلغت الدعوة كـل        ويجب ضرورةً ، ويسن دعوة من       
 . )2())... أحد فإن دعا فلا بأس 

وقد بينـا لك من قبل وجه دلالة اشتراط الدعوة قبل القتال            
 ))ويجب ضرورة   ((  على أنه يقاتل الكفار ابتداءً ، ونضيف هنا أن قوله           

يدل دلالة قوية على ما قلناه ، وذلك أن معنى هذا القول أنه إذا داهم               
اء ديار المسلمين وحصل منهم الاعتداء ، فلا تجب الدعوة حـتى            الأعد

ولو لم تكن قد بلغتهم بل يجب الجهاد حينئذ بلا دعوة ، وقد ذكـر               
محقق كتاب الفروع أنه وجد امش مخطوطة الكتاب حاشية بخط ابن           

 قوله ويجب ضرورة ، أي يجب القتال قبل الـدعوة إذا            ((: مغلي نصها   
 بأن يغشى الكفار المسلمين محاربين فيقـاتلوم        دعت الضرورة إليه ؛   

حينئذ قبل الدعوة وجوباً لحصول الهلاك بالتأخير ذكر معناه ابـن أبي            
 . ))موسى في الإرشاد ، وكذا نص عليه مالك رحمه االله 

                                                           

 ) .2/5(السلسبيل في معرفة الدليل ) 1(

 ) .6/197(الفروع ) 2(
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فإذا كانت الحالة التي يجب فيها القتال بلا دعوة هي          : أقول   
ون الحالة التي يلزمنا فيها الدعوة      حالة العدوان علينا في ديارنا  فماذا تك       

قبل القتال ؟ لا شك أا حالة الجهـاد الطلبي التي نبدأهم فيها بالقتال             
 .واالله أعلم 

 
 تنبيه

ربما وقع في كلام بعض أهل العلـم ما يوهم أن علة قتـال             
الكفار هي درء حرابتهم ،ولكنه عند التحقيق لا يفيد ذلك فأحببنا أن            

 .رد من ذلك حتى لا يتعلق به متعلق ننبه إلى بعض ما و
في فتح القدير بعد إثباته الكمال بن الهمام  فمن ذلك ما أورده      

 فإن  ((: فرضية الجهاد بالعمومات الواردة في قتال المشركين  حيث قال           
قلت كيف يثبت الفرض وهي عمومات مخصوصة ، والعام المخصوص          

 المخرج من الصـبيان     ظني الدلالة وبه لا يثبت الفرض ؟ والجواب أن        
واانين مخصوص بالعقل على ما عرف ، وبالتخصيص بـه لا يصـير       
العام ظنياً ، وأما غيرهما فنفس النص ابتداءً تعلق بغيرهم فلم يكن مـن           
قبيل المخصوص ذلك أن النص مقرون بما يقيده بغيرهم وهو من حيث            

 و
����ا ا+J#آ( آ��� آ<� [:يحارب لقوله تعالى 

2����� فأفاد أن قتالنا المأمور به جزاء لقتـالهم     ] �	 آ��� �
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و
ـ����ه	 �ـ� �      [:ومسبب عنه ، وكذا قوله تعـالى        

 أي لا تكون منهم فتنة المسلمين عن دينـهم          ]���ن ����     
  .)1())إلخ ...    بالإكراه والضرب والقتل 

فأفاد أن قتالنا   ((     : الكمالفقد يتعلق متعلق بمثل قول      : أقول   
إن هذا يدل على أن علة :  ليقول ))لمأمور به جزاء لقتالهم ومسبب عنه     ا

القتال عنده هي درء الحرابة وليس الكفر وهذا غير صحيح لما نقلنـاه             
سابقاً عن علماء الحنفية ، وعن الكمال بن الهمام نفسه من أن قتـال              

 فهذا مستقر عنده ولكن كلامه هنا      - وإن لم يبدؤونا     -الكفار واجب   
صب على بيان السبب ، أو الباعث الذي من أجله شـرع ابتـداء              من

الكافرين بالقتال ، فهو يبين أنه لما كانت طبيعة الكافرين أم يتربصون           
بالمسلمين دائماً ويريدون فتنتهم عن دينهم وأم لو جاءم الفرصـة           
لقتلوا المسلمين وأبادوهم ، فمن أجل ذلك شرع قتالهم ابتداءً، ولست           

هذا القول استنتاجاً بل هو صريح قوله  ؛ حيث قال بعد ذلك ما              أقول  
 فأمر االله سبحانه بالقتال لكسر شوكتهم فلا يقدرون علـى           ((: نصه  

فكان الأمر ابتداءً بقتال من حيث يحارب من        تفتين المسلم عن دينه ،      
  في بعـض     ρبالحديث الصحيح ، وقد أكد هـذا قولـه          المشركين  

                                                           

  ) .5/437(  شرح فتح القدير على الهداية )1(
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ما (يث النهي عن قتل النساء حين رأى المقتولة         الروايات الصحيحة لحد  
…)كانت هذه تقاتل 

(()1( . 
وإذن فقد اتضح من كلامه أنه لا يبني على قوله إن القتـال              

لا يبني عليه ما قد يفهمه أصحاب       . إلخ  ...المأمور به هو جزاء لقتالهم      
ني على  نظرية الدفاع من أنه لا يبدأ الكفار بقتال حتى يقاتلونا ، وإنما يب            
مـن  ((   ذلك أنه لا يقاتل إلا من كان من أهل الحرب أو بتعبيره هـو               

 فكل من كان قادراً على القتال منهم فإنه يقَاتل وإن لم            ))حيث يحارب   
يقَاتِل فعلاً ، ومن لم يكن من أهل القتال كالنساء والشيوخ والرهبان            

 .نحو  ذلك فإنه لا يقاتل إلا إن شارك في القتال بيده أو برأيه و
وهذا هو رأي الحنفية في مسألة هل يقتل الشـيوخ وأهـل             

الصوامع ونحوهم ، وهي مسالة خلافية بين العلماء ، فإن أهل العلـم             
بعد أن اتفقوا على أنه يبدأ الكفار بالقتال ، وعلى أنه لا يقتل النسـاء               
 والصبيان اختلفوا في أهل الصوامع والعميان والزمنى والشيوخ الذين لا         

 فقـال   ((: ابن رشــد    يقاتلون ، والمعتوه والحراث والعسيف ، قال        
وكذلك لا  ...مالك لا يقتل الأعمى ولا المعتوه ولا أصحاب الصوامع          

وقـال  ... يقتل الشيخ الفاني عنده ، وبه قال أبو حنيفة وأصـحابه            
  .)1())الشافعي في الأصح عنه تقتل جميع هذه الأصناف

                                                           

  ) .438-5/437( المصدر السابق ) 1(

 ) .1/384(بداية اتهد ) 1(
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 والسبب الموجب لاخـتلافهم     ((: ك  بعد ذل ابن رشد   ثم قال    
اختلافهم في العلة الموجبة للقتل ، فمن زعم أن العلة الموجبة لذلك هي             
الكفر لم يستثن أحداً من المشركين ، ومن زعم أن العلة في ذلك إطاقة              
القتال للنهي عن قتل النساء مع أن كفار استثنى من لم يطق القتال ولم  

 . )2())لعسيف ينصب نفسه إليه كالفلاح وا
ويبدو أن المؤلف حين أورد أن العلماء قد اختلفوا في علة قتال  

الكفار وأن قول الأئمة الثلاثة أن العلة هي درء الحرابة بينما قال 
يبدو أنه حين ذكر ذلك اعتمد : الشافعي إن العلة هي الكفر ، أقول 

ده فيما على مثل ما نقلناه عن ابن رشد آنفاً ، لكنه كما ترى لا يفي
ذهب إليه فالخلاف بين الأئمة ليس في قضية هل يقاتل الكفار ابتداءً أم 
ينتظر حتى تبدو منهم حرابة ، لكنه خلاف في قتل بعض أصناف 
الكفار ، وسبب هذا الخلاف هو الاختلاف في العلة التي لأجلها يقتل 
هل الكفار ويقاتلون ، أي أن هؤلاء الكفار الذين وجب قتالهم ابتداءً 

الكمال بن الهمام شرع قتالهم رد كوم كفاراً  ؟ أم لما نقلناه عن 
قبل قليل من أن المعروف من طبيعة هؤلاء الكفار أم يتربصون 
بالمسلمين ويودون لو استطاعوا قتلهم أو ردهم عن دينهم فلذا شرع 
 قتالهم ابتداء ؟ فالشافعي لما قال بالأول قال إنه يقتل جميع الكفار إلا
من استثنى النص وهم النساء والأطفال ، ومن قال بالثاني ألحق بالنساء 

                                                           

 ) .1/385(المصدر السابق ) 2(
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والصبيان من لم يكن من أهل الحرب كالشيوخ والزمنى والفلاحين 
ونحوهم ، وهذا كما ترى بعيد غاية البعد عما ذكره المؤلف من أن 
ون الأئمة الثلاثة قالوا إن علة القتال هي درء الحرابة، بمعنى أم لا يحارب

 . إلا إذا حاربونا أو ظهر منهم قصد العدوان 
حين ذكر هذا الخلاف إنما ذكره      ابن رشد   وبرهان ما قلته أن      

 ، أما قضية ابتدائهـم بالقتال      )1(في فصل ما يجوز من النكاية في العدو       
، وفيـه   )2()معرفة الذين يحاربون  ( فقد ذكرهـا في الفصل الذي قبله       

اربون هم جميع المشـركين ولم يـذكر        ذكر كما أسلفنا أن الذين يح     
خلافاً في قضية ابتدائنا إياهم بالقتال إلا ما ذكر عن مالك من عدم بدء              

 قد عقـد    ابن رشد الحبشة والترك بالحرب ، ويؤكد ما قلناه أيضاً أن          
 فأمـا شـرط     ((: الفصل الرابع من كتاب الجهاد لشرط لحرب فقال         

ه لا يجوز حرابتهم حتى يكونوا      الحرب فهو بلوغ الدعوة باتفاق أعني أن      
    .)3()) …قد بلغتهم الدعوة 

 قد ذكر شرط بلوغ الدعوة للقتـال ، ولم          -رحمه االله -فإنه   
يذكر أن هناك من اشترط لقتالهم أن يحاربونا أو يبدو منـهم قصـد              

 .العدوان كما زعم المؤلف 
                                                           

 .وما بعدها  ) 1/382(  انظر بداية اتهد )1(
  ) .1/381(  المصدر السابق  )2(

 ) .1/386(المصدر السابق  ) 3(
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ثم إني أود أن أختم هذا التنبيه بكلمة لعالم معاصر تبين صحة             
 حيـث يقـول     عبد العزيز بن باز   ا ذكرناه آنفاً وهو العلامة الشيخ       م

�ـ�
���ا ا+Jـ#آ( �-ـr     [:وقال  ... ((: حفظه االله  

     �N#� ,آ 	وا 3�U
 ] و;��tه	 وDGوه	 وا
فعمم بقتالهم جميعاً ، وتعليق الحكم بالوصف المشتق يدل على أنه هو            

ك الدين ، ولم يـدن      العلة فلما علق الحكم بالمشركين والكفار ولمن تر       
فالعلة الكفر    بالحق عرف أن هذا هو العلة، وأنه هو المقتضي لقتالهم ،            

مع شرط كونه من أهل القتال لا من غيرهم ، فإذا كانوا مـن أهـل                
القتال قاتلناهم حتى يسلموا أو يؤدوا الجزية إن كـانوا مـن اليهـود              

 غير هـؤلاء    والنصارى واوس ، أو حتى يسلموا فقط إذا كانوا من         
الطوائف الثلاث و إلا فالسيف ، لكن من ليس مـن أهـل القتـال               
كالنساء والأولاد والعميان واانين والرهبان وأرباب الصوامع ، ومن         

  -كمن تقدم ذكـرهم –ليس من شأم القتال ؛ لكوم لا يستطيعون       
وهكذا الشيوخ الفانون فهؤلاء لا يقاتلون عند جمهور العلماء ؛ لأم           
ــل    ــن أهــــــ ــوا مــــــ  ليســــــ

 .  )1())القتال 
 

                                                           

  التوحيد وما يلحق به     - مجموع فتاوى ومقالات متنوعة للشيخ عبد العزيز بن باز           )1(
)      3/191. ( 
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 نقض استدلالات المؤلف في هذه المسألة: ثانياً 
ذكر الكاتب في كتابه المذكور أن دليل الجمهور على أن علة            

القتال هي درء الحرابة آيات صريحة وأحاديث كثيرة ثم ذكر بعض تلك     
الآيات والأحاديث مبيناً أا الحجة على أن موجب قتـال المسـلمين            

  .)1(غيرهم هو العدوان الصادر منهمل
وقد بينا لك من قبل أن نسبة هذا القول إلى جمهور العلمـاء              

نسبة باطلة ، ومع ذلك فإننا نذكر هنا هذه الآيات والأحاديث مبينين            
بحول االله وقوته أا لا تدل على ما ذهب إليه المؤلف فنقـول وبـاالله               

 : التوفيق 
و
ـ����ا      [:لى   استدل المؤلف بقولـه تعـا      - 1 

������2	 و� ��Uـ�وا       � ��Dا� ا� ,-./

����U+ا fu � 190:البقرة ( ] إن ا�( .  
وقد بينا لك من قبل أن الإجماع قد وقع على أن أمر الجهاد  

قد استقر على أنه يبدأ الكفار بالقتال وإن لم يقاتلونا ، وعلى ذلك فقد 
ة منسوخة بآية السيف بينما ذهب طائفة من السلف إلى أن هذه الآي

ذهب آخرون إلى أا ليست منسوخة ولكن المقصود ا النهي عن قتل 
 . النساء والذراري ومن ليس من أهل القتال 

                                                           

 .96-94: انظر  الجهاد في الإسلام ص) 1(
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 اختلف أهل التأويل في تأويل هذه       ((: الطبري  فقد قال الإمام      
الآية ، فقال بعضهم هذه الآية هي أول آية نزلت في أمـر المسـلمين               

هل الشرك ، وقالوا أُمر فيها المسلمون بقتال من قاتلـهم مـن             بقتال أ 
  .)1())المشركين والكف عمن كف عنهم ثم نسخت ببراءة 

 ذلك القول بسنده عن الربيع بن أنس        - رحمه االله      - ثم نقل    
وقال آخرون بل ذلك أمر        ((: وعبد الرحمن بن زيد بن أسلم ، ثم قال          

بقتال الكفار لم ينسخ ، وإنما الاعتـداء        من االله تعالى ذكره للمسلمين      
  .)2())الذي اهم عنه هو يه عن قتل النساء والذراري 

 ثم نقل القول الثاني بسنده عن عمر بن عبد العزيز ومجاهـد             
 القول الثاني ؛ لأن     -رحمه االله -وابن عباس رضي االله عنهما ، ثم رجح         

 .جز عنه أحد دعوى النسخ بغير دليل تحكُّم ، والتحكم لا يع
وقـاتلوا في   : يقول لهم تعالى ذكره      ... ((: ثم قال رحمه االله      

طاعتي ، وعلى ما شرعت لكم من ديني ، وادعوا إليه مـن ولى عنـه                
واستكبر بالأيدي والألسن حتى ينيبوا إلى طاعتي أو يعطوكم الجزيـة           
صغاراً إن كانوا من أهل الكتاب ،وأمرهم تعالى ذكره بقتال من كان            

نه قتال من مقاتلة أهل الكفر دون من لم يكن منه قتال من نسـائهم               م

                                                           

  ) .3/561(  تفسير الطبري )1(

 ) .3/562( المصدر السابق )2(
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وذراريهـم فإـم أموال وخـول لـهم إذا غُلب المقاتلون منهـم         
 . )1()) …فقهروا 
وهي لا تخرج عن     فهذه أقوال السلف في هذه الآية ،        : أقول   

اً من   ولا نعلم أحد   -رحمه االله –أحد المعنيين اللذين أشار إليهما الطبري       
السلف قال بمثل ما قال به الكاتب من دلالة الآية على أنه لا يقاتـل               

 .الكفار إلا إن ظهر منهم عدوان 
هب أننا قلنا معك بأن هذه الآية تدل         : ثم إننا نقول للكاتب    

على أن قتال الكفار إنما يكون لدرء الحرابة فإن معناها الظاهر حينئـذ             
فمن أين أتيت بنظرية ظهور قصـد       .   أننا لا نقاتل إلا من قاتلنا فعلاً      
وقاتلوا في سبيل االله الذين يبدو لكم منهم        : العدوان ؟ فهل قالت الآية      

 ! قصد العدوان ؟
أ� [ : كما اســتدل الكاتب بقــوله تعــالى   – 2 

�����ن 
��ً� Z�2ـ�ا أjــ�o	 و}ــ�ا        �
G`5ـ#اج ا�#/ـ�ل وهــ	 �5ؤوآــ	 أول       

  .)13: التوبة  (] �#ة  
والحق أن الاستدلال ذه الآية استدلال عجيب وغريـب ؛           

فأين في الآية أن علة قتال الكفار هي درء حرابتهم ودفـع عـدوام              
 ! بالمعنى الذي قصده المؤلف ؟

                                                           

 ) .564-3/563( المصدر السابق )1(
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إن الآية لا تدل إلا على تحضيض المؤمنين وإغـرائهم بقتـال             
 ـ  ρالمشركين الناكثين لأيمام الذين هموا بإخراج الرسول         ة ،   من مك

وذلك كله إنما هو تكملة للمعنى الوارد في الآيات قبلها فإن االله عـز              
��� ا�       [:وجل يقول  �0�آ-x ���ن ��<J#آ( 

��هــ�~ ��ــ�  ��Dــ� ر/ــ��� إ� ا�ــ��و
ــ	   ــ�����ا �� ــ� ا/ ــ#ام �< ــ�� ا8 ا+�

       )�التوبـة  (] ��/��-<�ا 3	 إن ا� uـf ا+ـ�
� وإن Z�2ـ�ا أjـ�o	 �ـ� U5 ـ   [ :،إلى قوله )7:

��0ه	 و���Uا   د���	 ������ا أ�<�      
ا��1# إo	 � أj�ن 3	 �U�0	 ���ـ�0ن        

أ� ������ن 
��ً� �Z�2ا أo�j	 و}�ا      . 
G`5#اج ا�#/�ل وه	 5ـ�ؤوآ	 أول �ـ#ة        
أ�o�J	 �ـ�� أ�ـF أن �Jـ�Q إن آ�ـ�	           

  .)13-12التوبة ( ] �*��(
  ρبي  وهذه الآيات تتحدث عن المشركين الذين صالحهم الـن         

يوم الحديبية ، وتبين كيفية المعاملة معهم في حال اسـتقامتهم علـى             
 .عهدهم أو في حال نقضهم للعهد 

 يبين تعالى حكمته في البراءة      (( : -رحمه االله -ابن كثير   يقول   
من المشركين ونظرته إياهم أربعة أشهر ، ثم بعد ذلك السيف المرهف            

 ] J#آ( ��0 آ-x ���ن ��<   [ :أين ثقفوا فقال تعالى   
؛ أي أمان ويتركون فيما هم فيه وهم مشركون باالله كـافرون بـه              
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��هـ�~ ��ـ� ا+�ـ��          إ� [وبرسوله ��Dا�ـ

ــ#ام ــالى    ] ا8 ــال تع ــا ق ــة كم ــوم الحديبي ــني ي  : يع
ه	 ا���D آ1#وا و�Nوآ	 �ـ� ا+�ـ��         [

     ��� � الآية  ] ا8#ام وا�3ي ����Uً� أن �.�
 ،] �>-�3	 �<� ا/�����ا ��	 ��/�  ؛  ]ا 

أي مهما تمسكوا بما عاقدتموهم عليه وعاهدتموهم من تـرك الحـرب            
��/ـ��-<�ا 3ـ	 إن ا�       [بينكم وبينهم عشر سنين     

 )�  ذلك والمسلمون ، استمر      ρ وقد فعل رسول االله      ] fu ا+�
العقد والهدنة مع أهل مكة من ذي القعدة في سنة ست إلى أن نقضت              

  .)1())إلخ ...قريش العهد
 فالآية الكريمة تتحدث عن أهل صلح الحديبية من المشـركين       

  مكة في    ρوكانت قريش قد نقضت العهد قبل ذلك ففتح رسول االله           
العام الثامن للهجرة ، غير أنه بقي ممن كانوا في حلف قريش قبائل من              
بني بكر بن وائل لم ينقضوا العهد كذا قال ابن إسحاق كما في سـيرة    

فكانت هذه الآية فيمن بقي على عهده مـن          ) 4/189( ابن هشام   
المشركين حتى نزول سورة براءة مبينة أنه إن اسـتقام لكـم هـؤلاء              
فاستقيموا لهم على العهد مدة السنوات العشر المتفق عليها ، وتمضـي            

                                                           

  ) .2/338(  تفسير القرآن العظيم )1(
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الآيات في بيان صفات الكافرين من أم لا يرقبون في مـؤمن إلاً ولا              
وإن Z�2ـ�ا    [ : Υذمــة ، وغـير ذلك إلى أن يقــول       

	o�jأ ��       	ا   د�ـ����Uو� 	�0ه� �U5
�����ا أ�<� ا��1# إo	 � أjـ�ن 3ـ	         �

 وذلك أن الآية السابقة قد بينت الحكـم   ] �U�0	 ���ـ�0ن  
فيما لو استقام هؤلاء على عهدهم ولم ينقضوه ، فجاءت هذه الآيـة             

 . اتلوا الثانية عشرة لتبين الحكم فيما لو نقضوا عهدهم وهو أن يق
وإن :  يقول تعـالى     ((:  في تفسيره    -رحمه االله -ابن كثير   قال   

نكث هؤلاء المشركون الذين عاهدتموهم على مدة معينة أيمـام أي           
 أي عـابوه    ] و��Uـ�ا   د�ـ��	     [عهودهم ومواثيقهم   

وانتقصوه ومن ههنا أخذ قتل من سب الرسول صلوات االله وسـلامه            
 [:لام أو ذكره بـنقص ولهـذا قـال          عليه أو من طعن في دين الإس      

�����ا أ�<� ا��1# إo	 � أjـ�ن 3ـ	         �

من الكفـر    أي يرجعون عما هم فيه     ]  �U�0	 ���ـ�0ن  
    .)1())والعناد والضلال 

ثم بعد بيان هذا الحكم أراد االله أن يحض المؤمنين على قتـال              
أ� ������ن 
��ً�    [ :هؤلاء الكفار الناكثين للعهد فقال      

�Z�2      	اج ا�#/�ل وه#G`5 و}�ا 	o�jا أ

فذكرهم سبحانه بأن هـؤلاء     . الآية   ]  �5ؤوآ	 أول �#ة  
                                                           

 0) 340- 2/339: ( تفسير القرآن العظيم )1(
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 من مكـة ، وهـم       ρالناكثين للعهد هم الذين هموا بإخراج الرسول        
أول  [: الذين بدؤوا المسلمين بالقتال أول مرة ، وفي تفسير قولـه            

 قيل المراد بذلك يوم بدر حين       (( : -رحمه االله -ابن كثير    قال   ] �#ة
خرجوا لنصر عيرهم فلما نجت وعلموا بذلك استمروا على وجوههم          
طلباً للقتال بغياً وتكبراً كما تقدم بسط ذلك وقيل المراد نقضهم العهد            

  حـتى  ρ، وقتـالهم مع حلفائهم بني بكر لخزاعة أحلاف رسول االله    
ا كـان والله الحمـد        عام الفتح ، وكان م      ρسـار إليهم رسول االله     

  .)1())والمنة 
 فتبين من ذلك معنى الآية الكريمة وأا مجرد تحريض على قتال            

هؤلاء الكافرين وأنه ليس فيها اشتراط العدوان منهم ، وأقصـى مـا             
يمكن أن يقال في الآية الكريمة إا في سبيل ترغيب المؤمنين في قتـال              

ض العهود والهم بإخراج    هؤلاء الكفار ذكرت بعضاً من مساوئهم كنق      
الرسول ، وأم قد بدؤوا المسلمين قبل ذلك بالعدوان لكن ليس فيها            
أن ذلك هو علة قتالهم ولا أم لا يقاتلون إلا إذا كانت فيهم تلـك                
: الصفات بخلاف آية السيف التي أمرت بقتل المشركين ، وقوله تعالى            

ا قاتلو ( ρ وقوله   ] و
����ه	 �� � ���ن ����     [

                                                           

 ) .2/340( المصدر السابق )1(



www.rahmah.de 

 108

 حيث جعل القتال مترتباً على وصف الكفر فيهم كما          )من كفر باالله    
 واالله أعلم . سبق بيانه 
� ��ـ0�آ	    [: واستدل الكاتب أيضاً بقوله تعالى       - 3 

         cا�ـ��� و   	آ������ c ��Dا� ��ا� 
i#;�آ	 �� د��رآ	 أن �Xوه	 و���ـ�lا       

   )lــ ��ــf ا+ u إن ا� 	ــ-0 ــ� .  إ� إ�

����آ	   ا����      ��0�آ	   ��Dا� ��ا� 

وأG#;�آ	 �� د�ـ�رآ	 وnـ�ه#وا ��ـ6        
ــ�3	    ــ� �� ــ�ه	 و� ــ#ا;�	 أن ��� Gإ

 ) .9-8: الممتحنة ( ] �4و�Eq ه	 ا�?�+�ن
ليس في الآيتين الكريمتين ذكر قتـالنا للكفار أصلاً        : وأقول   

حتى يقال إما تدلان على أن قتال الكفار لدرء الحرابة ، إنما تتحدث             
الآية الأولى عن جواز الإحسان والعدل مع من لم يقاتلنا من الكفار ،             
وتتحدث الآية الثانية عن النهي عن موالاة المحاربين منهم ، وقد ظـن             
بعض السلف أن جواز البر والإقساط يتنافى مع الأمر بقتالهم فذهب إلى       
 )1(أن الآية منسوخة ، وهو قول قتادة كما في أحكام القرآن للجصاص           

 [ وقوله   ((: ، وذهب الجصاص إلى أا خاصة بأهل الذمة ، حيث قال            

 عموم في جواز دفـع      ] أن �Xوه	 و����lا إ�-0	   
الصدقات إلى أهل الذمة إذ ليس هم من أهل قتالنا ، وفيه النهي عـن               

                                                           

  ) .3/437(  انظر أحكام القرآن للجصاص )1(
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إ�ـ� ��ـ0�آ	 ا� �ـ�        [الصدقة لأهل الحرب لقوله     


����آ	   ا���� ��D2())  ...] ا�(.  
 أي لا ينهاكم عن الإحسـان إلى  ((: في تفسيره بن كثير اقال   

وهذا  . )1())الكفرة الذين لا يقاتلونكم في الدين كالنساء والضعفة منهم        
 . مصير منه إلى أن المقصود بذلك من ليس من أهل القتال 

 أن الآيـة ليسـت بمنسـوخة ولا         الطبريوقد رجح الإمام     
ولى الأقوال في ذلك بالصواب      وأ ((: مخصوصة بطائفة معينة حيث قال      

� ��0�آ	 ا� �� ا�ـ��D        [قول من قال عنى بذلك    

ــ����آ	    �ـــــــــــــــــــــ� c 

 من جميع أصناف الملل والأديان أن تـبروهم وتصـلوهم           ]ا����
ا�ـc ��D    [:بقولـه   _وتقسطوا إليهم ، إن االله عز وجل عـم        

ــ�   ــ�آ	 � ;#i cــ��� و ــ����آ	   ا� ��

ه فلم يخصص به بعضـاً دون        جميع من كان ذلك صفت     ] د��رآ	
بعض ، ولا معنى لقول من قال ذلك منسوخ لأن بر المؤمنين من أهل              
الحرب ممن بينه وبينه قرابة نسب ، أو ممن لا قرابة بينه ولا نسب غير               

                                                           

  ) .437-3/436( المصدر السابق  ) 2(

 ) .4/350(تفسير القرآن العظيم ) 1(
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محرم ولا منهي عنه إذا لم يكن في ذلك دلالة له ، أو لأهل الحرب على                
  .)2())لاح عورة لأهل الإسلام أو تقوية لهم بكراع أو س

  وبناءً على ما تقدم من أقوال أهل العلم ، وبعد مراجعة عدة             
 :  من كتب التفسير وغيرها فإننا نستطيع أن نقرر ما يلي 

لا نعلم أحداً من السلف استدل ذا النص الكريم على           : أولاً 
ما ذهب إليه المؤلف من أن علة قتال الكفار هي درء الحرابة ولـيس              

 .الكفر 
 لا ينـهانا    Υأن غاية ما تدل عليه الآية الأولى أن االله           : نياًثا 

عن البر والعدل مع من لم يعتد علينا من الكافرين ، لكـن الآيـة لم                
تتعرض لعدم قتالهم ، وليس الإحسان إليهم منافياً للأمر بقتالهم فنحن            
نحسن إليهم ونعدل فيهم قبل قتالهم ، ثم إذا أردنا قتالهم فإننا نحسـن              
إليهم ونعدل فيهم أيضاً ؛ بأن ندعوهم قبل القتال ،  فإذا قاتلناهم فعلاً              
فإننا نحسن إليهم ونعدل في أثناء القتال فلا نمثل ولا نقتل النسـاء ولا              
الذراري إلى غير ذلك مما هو معروف من آداب الحرب في الإسـلام ،          

يضـاً  فإذا انتهت الحرب بنصر االله لعباده المسلمين فالإحسـان وارد أ          
بإمكانية المن على الأسرى وإطلاق سراحهم أو معاملتهم بالعدل مـن           

 .الفداء ونحوه 
                                                           

 مصورة عن (هـ 1407ط دار المعرفة بيروت ) 12/43(جامع البيان للطبري ) 2(
 ) .هـ1329     طبعة بولاق 
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وـذا يعـلم أن الأمر بالعدل والإحسان لا ينـافي الأمـر            
 ما رجحه الطبري مـن عـدم   -واالله أعلم-بقتالهم ، وعليه فالصواب     

نسخ الآية وعدم تخصيصها ، كما أنه ليس في الآية دليل على ما ذهب              
 .إليه المصنف من أن علة القتال هي درء الحرابة 

أن المتأمل في الآيتين الكريمتين يجدهما تتحـدثان عـن           : ثالثاً 
قسمين متغايرين من الكافرين ، غير أننا لا نجد في الآيـتين حكمـين              
متغايرين  لهذين الفريقين من الكفار ؛ ذلك أن الآية الأولى أباحت البر             

الأول ، لكن الآية الثانية لم تنه عن البر والإقساط          والإقساط إلى الفريق    
إلى الفريق الثاني ، بل ت فقط عن موالاته ، هذا مع كون المـوالاة               
منقطعة عن الفريق الأول أيضاً لعموم النصوص الناهية عـن مـوالاة            
الكافرين  ، والمقصود من ذلك أن نقرر أن البر والإقساط ليسا جائزين             

ين فقط بل حتى في حق المحاربين ، ودليلنا في ذلك أن            في حق غير المحارب   
الآية الثانية التي ت عن موالاة المحاربين لم تنه عن البر والإقساط إليهم             
بل إن هناك نصوصاً أخرى تبين جواز ذلك في حقهم ، وقد نبـه إلى               
ذلك الإمام المطلبي محمد بن إدريس الشافعي فقال في كتاب أحكـام            

 وكانت الصلة ((: جمعه البيهقي من منثور أقواله  رحمه االله القرآن الذي   
بالمال والبر والإقساط ولين الكلام والمراسلة بحكم االله غير ما وا عنه             

وذلك أنـه  من الولاية لمن وا عن ولايته مع المظاهرة على المسلمين ،     
المشركين والإقساط إليهم ولم يحـرم      أباح بر من لم يظاهر عليهم من      
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ذكر الذين ظاهروا عليهم فنهاهم عن       لك إلى من أظهر عليهم بل     ذ
 فـادى   ρ ، وكان الولاية غير البر والإقساط ، وكان الـنبي            ولايتهم

بعض أسارى بدر وقد كان أبو عزة الجمحي ممن من عليه وقد كـان              
معروفاً بعداوته والتأليب عليه بنفسه ولسانه ، ومن بعد بدر على ثمامة            

وكان معروفاً بعداوته وأمر بقتله ثم من عليه بعـد أسـره ،             بن أثال   
 أن يأذن   ρوأسلم ثمامة وحبس الميرة عن أهل مكة فسألوا رسول االله           

و�Ul<ـ�ن   [ :Υله أن يميرهم فأذن له فمـارهم ، وقـال االله            

 ا�Ul�م ��6 �.� ���-�ً� و��-<ً� وأ/'اً     
 .)1()) والأسرى يكونون ممن حاد االله ورسوله ]
  يدل على أن     - رحمه االله    -          فهذا الكلام من الإمام الشافعي       

جواز البر والإقساط ليس خاصاً بمن لم يقاتلنا في الدين ولم يخرجنا من             
 .ديارنا ، ومثله ما سبق نقله عن الطبري رحمه االله قبل قليل 

والمقصود من إثبات ذلك أننا نقول للمؤلف ومن على شاكلته  
تم في قولكم هذا على كون الآية الأولى قد بينت جواز البر إنكم اعتمد

والإقساط إلى هؤلاء الذين لم يقاتلوا المسلمين في الدين ولم يخرجوهم 
من ديارهم ، فبنيتم على جواز البر والإقساط إليهم أم لا يقاتلون ، 
ولكن هذا البر والإقساط ليس مقصوراً على هؤلاء المسالمين بل إن 

 أيضاً يجوز في حقهم ذلك ، فما حكم قتال هؤلاء المحاربين ؟ المحاربين
                                                           

  ) .194-2/193(  أحكام القرآن  )1(
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هل نفهم من جواز برهم أنه لا يرد عدوام ولا يقاتلون ؟ أم ماذا أنتم 
 ! قائلون ؟
و
ـ����ا   [: ثم يستدل المؤلف بقولـه تعـالى         – 4 

ـــ	   �2�����ـــ� � ـــ� آ< ـــ#آ( آ�� J+ا

ن الكاف في قوله وواضح أ((  :  ويقول )36: التوبـة  ( ] آ��ـ�    
  . )1())للتعليل ) كما(

هذا الذي قال إنه واضح ليس بواضح وليس في الآية          : قلت    
ما يشير إلى التعليل من قريب أو بعيد ، والكاف في أصلها للتشـبيه ،               

 من بـاب التـهييج      ((:  ابن كثير   وهذا القول الحكيم هو كما يقول       
 ـ          اربوكم فـاجتمعوا   والتحضيض ؛  أي كما يجتمعون لحربكم إذا ح

  .)2())أنتم أيضاً لهم إذا حاربتموهم وقاتلوهم بنظير ما يفعلون 
وإذن فالحديث هنا عن حال المسلمين في القتال ، وأا يجـب      

 ]آ��ـ�ً [:أن تكون كحال الكفار في تحزم واجتماعهم لأن قوله          
حال ، فكما أم حال قتالنا يجتمعون ويتحزبون فكـذلك يجـب أن             

 .النا عند قتالهم تكون ح

                                                           

 0 95  الجهاد في الإسلام ص )1(
 0 ) 2/357(  تفسير القرآن العظيم )2(
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 إن من الواضح أن الكاف      ((: ومن العجيب أن المؤلف لما قال        
 : ذكر في هـامش الصـفحة مصـدره في ذلـك فقـال               ))للتعليل  

 ))) 8/136(انظر تفسير القرطبي  (( 

قد نظرت الموضع المشار إليه في تفسير القرطبي فلم         : وأقول   
 هنا كلام القـرطبي كـاملاً       أجد أدنى إشارة إلى هذا التعليل وأنا أنقل       

  : -رحمـه االله  -حتى يعلم القاريء صدق ما أقـول ، فقـد قـال             
 أمر بالقتال وكافة معناها جميعاً وهـو        ]
ـ����ا [:  قوله تعالى    ((

مثل : الزجاج  مصدر في موضع الحال أي محيطين م ومجتمعين ، قال           
نى ولا يجمـع ،     هذا من المصادر عافاه االله عافيةً وعاقبه عاقبةً ، ولا يث          

كان الفرض ذه الآية قـد      : وكذا عامة وخاصة ، قال بعض العلماء        
  : ابن عطية توجه على الأعيان ثم نسخ ذلك وجعل فرض كفاية ، قال            

 أنه ألزم الأمة جميعـاً      ρ وهذا الذي قاله لم يعلم قط من شرع النبي           ((
لـيهم ،   بالنفر ، وإنما معنى هذه الآية الحض على قتالهم والتحـزب ع           

 ] آ<� �������2	 آ���  [:وجمع الكلمة ثم قيدها بقوله      
فبحسب قتالهم واجتماعهم لنا يكون فرض اجتماعنا لهم واالله أعلـم           

(()1(.   

                                                           

 ) .8/136( تفسير القرطبي )1(
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فهذا الذي نقله القرطبي عن ابن عطية ليس فيه إلا أن قولـه              
 لا يفيد أن الجهاد فرض عين على المسلمين كافة ، إنمـا        ] آ��ـ� [

شد لهم جمعاً يتناسب مع حشدهم لنا فـأين القـول           الفرض هو أن نح   
 بالتعليل في هذا ؟ 

على أننا لو سايرنا المؤلف فيما ذهب إليه من أن الكاف 
للتعليل فلن نجد في الآية ما يسعفه ،إذ أن التعليل حينئذ سيكون 
للاجتماع لا لأصل القتال ؛لأن المعنى سيكون حينئذ عليكم بالاجتماع 

تمعون لقتالكم فتكون علة اجتماعنا هي  اجتماعهم لقتالهم لأم يج
،ولا يصلح أن يكون المعنى عليكم بقتالهم لأم يقاتلونكم؛إذ لو كان 

 .   في الحالتين معنى ] آ���[ :هذا هو المعنى لما كان لقوله
(        ومما يدل على بطلان قول المؤلف أيضاً أنه ينسب إلى الجمهور            

أم قد استدلوا ذه الآية على أن علـة         ) نابلة  الحنفية والمالكية والح  
القتال هي درء الحرابة وليس الكفر ، وليس الأمر كـذلك ، بـل إن               
منهم من استدل بالآية على أن علة القتال هي الكفر كما نقلناه مـن              

 علـى أن القتـال      الكمال بن الهمام  قبل عن القرافي ،كما استدل ا       
ان من أهل القتـال وإن لم يقاتـل         يكون لمن بحيث يحارب أي من ك      

 .  حقيقة ولا حكماً 
 وأخيراً فقد استدل المؤلف بالأحاديث الواردة في النهي         - 5 

 ومناط الاستشهاد في هذه الأحاديث      ((: عن قتل النساء والذرية وقال      
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 ى عن مقاتلة غير الذين يواجهون المسلمين بالعدوان         ρأن رسول االله    
فرين ألا ترى إلى قوله عن المرأة الـتي وجـدت           والقتال وإن كانوا كا   

 أي ففيم قُتلـت إذن ؟       )ما كانت هذه تقاتل فيمن يقاتل       ( : مقتولة  
(()1(.  

ليس في هذه الأحاديث إلا استثناء بعض الأصناف من          : أقول 
 هو نفسـه الـذي      )قاتلوا من كفر باالله     ( : الأمر بالقتال فالذي قال     

ثم بعد ذلـك مـن    النساء والأطفال ، خص ذلك الأمر العام بمن دون   
لحظ من العلماء أن النهي عن قتل النساء والصبيان إنما هو لعدم كوم             
من أهل القتال ألحق ذا النهي كل من لم يكن مـن أهـل القتـال                

إن من  :كالمرضى والشيوخ والرهبان ونحوهم ، ولذلك تجدهم يقولون         
، ومـن لم    )ن بحيث يحارب    م( أو  ) يطيقون القتال   ( يقاتلون هم من    

يلحظ هذا الملحظ وقف عند استثناء ما ورد بـه الـنص أي النسـاء      
والصبيان ،فالذين يقاتلون هم كل الكفار ما عدا النساء والصبيان ،أو           
إن :كل من كان مطيقاً للقتال من الكفار وعلى ذلك فيمكن أن يقال             

ل القتال، لا   العـلة المقتضية للقتال هي الكفر مع شـرط كونه من أه         
من غيرهم ،كما سبق نقله عن الشيخ ابن باز ،أو أن يقال إن العلة هي               

 .عن بعض العلماء  ابن رشد إطاقة القتال كما ذكره 

                                                           

  .96:  الجهاد في الإسلام ص )1(
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 ولكن ذلك كله إنما يفيد في بيان ما يجوز من النكاية في العدو    
، لا ما يقصده الكاتب من كون معنى ذلك أنه لا يقاتل إلا من بـدأَنا                

وان أو ظهر منه قصد العدوان ، فهذا لا دليل عليه ، والنهي عن              بالعد
 .قتل النساء والصبيان ومن شاهم لا يدل على ذلك 

بل إنَّ في هذه القضية بالذات ما يدل على نقيض مـا أراده              
المؤلف ؛ وذلك أن العلماء مجمعون على أن هذه الأصناف المستثناة لا            

 أعانت عليه ، ومعنى ذلك أن غير هـذه  تقاتل إلا إن باشرت القتال أو 
الأصناف يقاتلون سواء باشروا القتال فعلاً أو حكماً أو لم يباشـروا ،        

فإذا كان المؤلف يرى      وإلا لم يكن للتفريق بين هؤلاء وأولئك معنى  ،         
أن الكل لا يقاتل إلا إن قَاتل أو بدا منه قصد العـدوان فمـا وجـه                 

ا بعدم المقاتلة إلا إن وقع منـهم قتـال          تخصيص المرأة والطفل ونحوهم   
حقيقة أو حكماً ؟ أَو ليس هذا التخصيص دالاً على أن غيرهم يقاتلون             

 والأصل فيـه أن     ((: الكاساني  سواء قاتلوا أولم يقاتلوا ؟ ،ولذلك قال        
كل من كان من أهل القتال يحل قتله سواء قاتل أو لم يقاتل ، وكـل                

لا يحل قتله إلا إذا قاتل حقيقـة أو معـنى           من لم يكن من أهل القتال       
ولو قُتِل واحد ممن ذكرنا     ... بالرأي والطاعة والتحريض وأشباه ذلك      

أنه لا يحل قتله فلا شيء فيه من دية ولا كفارة إلا التوبة والاسـتغفار               
 .   )1())لأن دم الكافر لا يتقوم إلا بالأمان ولم يوجد 

                                                           

  ) .9/4308(  بدائع الصنائع )1(
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على هـذه الشـبهة     عربي  أبو بكر بن ال   هذا وقد رد القاضي      
متلمساً الحكمة التي قصدها الشارع من النهي عن قتل النساء والصبيان           

 فإن قيل لو كان المبيح للقتل هو الكفر لقُتل كل كافر وأنت             ((: فقال  
أنا إنمـا   : تترك منهم النساء والرهبان ومن تقدم ذكره معهم فالجواب          

لأمر من منفعة أو مصلحة     تركناهم مع قيام المبيح م لأجل ما عارض ا        
، أما المنفعة فالاسترقاق فيمن يسترق فيكون مالاً وخدماً وهي الغنيمة           
التي أحلها االله لنا من بين الأمم ، وأما المصلحة فإن في استبقاء الرهبان              
باعثاً على تخلي رجالهم عن القتال فيضعف حرم ويقل حزم فينتشر           

 .   )1())الاستيلاء عليهم 
 
 
 
 

 
 
 
 

                                                           

  ) .1/109( أحكام القرآن ) 1(
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 مناقشة المؤلف في رده على ما زعم أنه استدلالات : ثالثاً 
 الشافعية والظاهرية 

ذكرنا من قبل أدلة قاطعة على أن علة قتـال الكفـار هـي               
كفرهم لا حرابتهم ، وقد ناقش المؤلف بعض تلك الأدلة محاولاً إثبات            
عية أا لا تدل على ذلك ، ناسباً الاستدلال ذه النصوص  إلى الشـاف             

والظاهرية دون غيرهم من أهل العلم ، وقد أثبتنا من قبل بطلان مـا              
ادعاه من أن الجمهور على أن علة القتال هي الحرابة وليس الكفـر ،              
ونريد الآن أن نناقش المؤلف في ما ذهب إليه من أن هذه الأدلة لا تدل               

 .على أن علة القتال هي الكفر فنقول وباالله التوفيق 
 

 ستدلال بآية السيف   رده الا- 1
�ـ`ذا ا2�ـ�s     [:يزعم المؤلف أن قولـه تعـالى         

 rــ#آ( �-ــJ+ا ا���
اWKــ0# ا8ــ#م �ــ�

 لا يصلح دليلاً على أن علة القتال هـي          )5: التوبة  ( ] و;��tه	
إن الآيـة لا تزيـد   ((  : من كتابه المذكور ) 55:ص (الكفر فيقول في    

لاخ الأشهر الحرم كما قلنا ،     على أمر المسلمين بقتل المشركين عند انس      
وفي هذه الحالة يرد احتمال كون السبب كفراً وكونه حرابة ، وكـلا             
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الوصفين كان المشركون متلبسين ما لدى نزول الآيـة وإذا وقـع            
  .))الاحتمال سقط الاستدلال كما هو معروف 

ما أشد افت هذا القول ؛ فإنـه مـن المعلـوم أن        : وأقول   
ول هذه الآية في العام التاسع الهجري لم يكونوا كلهم          المشركين عند نز  

 عهد مطلق   ρمتلبسين بصفة الحرابة ، بل كان منهم من له مع الرسول          
كنت مع علي بـن  ( :   ، وقد جاء في حديث أبي هريرة      )1(أو مؤقت 

ما كنتم  :  إلى أهل مكة ببراءة فقال     ρρρρأبي طالب حين بعثه رسول االله     
 أنه لا يدخل الجنة إلا مؤمن ، ولا يطوف          كنا ننادي : قال  . تنادون  

 عهد فإن أجله أو     ρρρρبالبيت عريان ، ومن كان بينه وبين رسول االله          
أمده إلى أربعة أشهر ، فإذا مضت الأربعة أشهر فإن االله بريء مـن              
: المشركين ورسولُه ، ولا يحج هذا البيت بعد العام مشـرك قـال              

  . )2()فكنت أنادي حتى صحل صوتي 
 الحديث يدل دلالة قاطعة على أنه قد كان من المشركين فهذا 

 . من له عهد عند نزول البراءة 

                                                           

  ) .2/81( وزاد المعاد  ) 4/191( انظر سيرة ابن هشام )1(

 ـ  ) 2/299(  أخـرجه أحــمد     )2( ( ، والـدارمي     ) 5/234( ائي  ، والنسـ
صححه الألباني في إرواء الغليـل      وصححه ، وكذا     ) 2/331( كم  والحا ) 2/686
)4/301. (  
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والعجيب أن المؤلف نفسه قد قرر هذا الذي قلناه في كتابـه             
 ثم اعلم أن المشركين كانوا إذ ذاك صنفين         ((: فقه السيرة حيث يقول     

االله أحدهما كان بينه وبين رسول      : وغيره  محمد بن إسحاق    كما قال   
ρ              عهد إلى ما دون أربعة أشهر من الزمن فأمهل هذا الصنف إلى تمام 

 عهد مفتوح أي بغير أجل     ρالمدة ، وثانيهما كان بينه وبين رسول االله         
فاقتصر به القرآن في سورة براءة على أربعة أشهر ، ثم هو بعد ذلـك               
الحرب بينهم وبين المسلمين يقتل أحدهم حيـث أُدرك إلا أن يسـلم             

  .)1())... توب وي
سبحان االله ما الذي حمل المصنف على أن يدعي هنا           :أقول 

 .اللهم إنا نعوذ بك من الحور بعد الكور ! خلاف ما قرره هناك ؟
ثم إنه بفرض أن المشركين كانوا حين نزول هذه الآية كلـهم         

محاربين ، فإنه لا وجه أيضاً لما ذكره المؤلف من أنه يحتمل أن يكـون               
الباعث على قتالهم الحرابة ؛ وذلك أن الآية الكريمة قد حددت           السبب  

الوصف الذي لأجله يقاتلون وهو الشرك ، ونحن نعلم أن العبرة بعموم            
 عام لأنه جمع    ]ا+J#آ([:اللفظ لا بخصوص السبب ، وقوله تعالى        

معرف بالألف واللام فهو عام في كل مشرك كما قـال القـرطبي في              
مما يؤيد ذلك أن الأمر بقتال الكفار جاء بصيغة         ،و ) 8/72( تفسيره  

                                                           

  .453:  فقه السيرة ص )1(
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ـ����ا  [:العموم أيضاً في غير هذه الآية كما في قولـه تعـالى             

 ا���D � �*���ن 5�� و� 5��-�م اGvـ#       
 يفيـد  ] ا�ـ��D � �*��ـ�ن   [:فقوله ) 29: التوبة (]...

العموم لأن الأسماء الموصولة من صيغ العموم كما هو معلوم ،ومثلـه            
، فمن هنا اسم موصول فهو      )1()من كفر باالله     قاتلوا (:ث بريدة   حدي

يفيد العموم أيضاً ،وإنمـا يكـون لكـلام المؤلف شيء من الوجاهة          
؛ لأنه حينئذ يرد التساؤل عن ) فاقتلوا بني فلان    : ( لو قالت الآية مثلاً     

الباعث على قتلهم أهو كفرهم ؟ أم حرابتهم ؟ أم غـير ذلـك مـن                
التي كانت قائمة م ساعة هذا الأمر ؟ لكن الحكيم الخـبير       الأوصاف  

لم يشأ أن يتركنا في حيرة الاحتمالات بل حدد لنـا تحديـداً قاطعـاً          
الوصف الذي لأجله يقاتلون وهو كوم مشركين ،وقـد جـاء في            

ولحقت أنا ورجل من الأنصار رجلاً منهم فلما        (... : حديث أسامة   
حتى         لا إله إلا ا   : غشيناه قال    الله ، فكف الأنصاري فطعنته برمحي 

يا أسامة أقتلته بعد ما قال لا إله        :  فقال   ρρρρقتلته فلما قدمنا بلغ النبي    
كان متعوذاً ،  فما زال يكررها حتى تمنيـت أني لم            :إلا االله ؟ قلت     

  .)2()أكن أسلمت قبل ذلك اليوم 

                                                           

  .43:  سبق تخريجه ص )1(

 2643( وأبو داود  ) 96( ومسلم  ) 6872 ) ( 4269(  أخرجه البخاري )2(
( . 



www.rahmah.de 

 123

وهذا الحديث يؤكد ما قلناه من أن علة قتال الكفـار هـي              
 ؛ وذلك أن هذا الرجل ساعة أن قتله أسامة كان قد انتفى في              كفرهم

لا إله إلا االله صـار      : الكفر والحرابة ؛ لأنه حينما قال       : حقه المعنيان   
مسلماً ، وأيضاً فهو قد ترك الحرابة لأنه لا يمكن أن يقول لا إله إلا االله                
أن وهو لا يزال يقاتل ، ومع انتفاء صفتي الكفـر والحرابـة فيـه إلا                

 لم ينكر على أسامة إلا قتله بعد انتهاء صفة الكفر فيه فقال             ρالرسول  
أقتلته بعدما قال لا إله إلا االله  ؟  ولم ينكر عليه أنه قتله بعد مـا                  : له  

انتهت حرابته فدل ذلك على أن المعتبر في علة القتال هـو الكفـر لا               
 .الحرابة واالله أعلم 

ن مستقراً عند أهل العلم فقد    ثم إن كون العلة هي الكفر لما كا        
 وفيه أنه لم    ((:  فقال   �فسر به الإمام الخطابي عدم لزوم الدية لأسامة       

 الدية ، ويشبه أن يكون المعنى فيه أن أصـل           -مع إنكاره عليه  -يلزمه  
دماء الكفار الإباحة ، وكان عند أسامة أنه إنما تكلم بكلمة التوحيـد             

ى أنه كافر مباح الدم فلم تلزمه الدية ، مستعيذاً لا مصدقاً به ، فقتله عل  
ــد   ــن اته ــأ ع ــه والخط ــأموراً بقتال ــل م ــان في الأص  إذ ك

  .   )1())موضوع 

                                                           

  ) .103-3/102(  معالم السنن امش سنن أبي داود )1(



www.rahmah.de 

 124

ثم يستدل المؤلف بعد ذلك بأن السياق الذي وردت فيه آيـة            
السيف يشهد بأن علة الكفر هي الحرابة فيذكر الآيات الثلاث التاليـة         

 .ذهب إليه لآية السيف ويزعم أا تدل على ما 
وإن أ�ـ� �ـ�      [:  فيستدل المؤلف بقوله تعالى       -أ   

ا+J#آ( ا/���رك �Q#;4 �� ��ـ<k آـ:م        

ـ�م �            	o45ـ E���4 ذ�ـ� �a�5ا� � أ 

  .)6: التوبة ( ] �U�<�ن
 أرأيت لو كان الكفر هو السبب الحامل        ((:   ويقول في ذلك     

ماية وهم مشـركون    على قتلهم أفيسوغ أن نعاملهم ذه الرعاية والح       
 -لو صح ما فهمه الشافعية ومن معهم      –كافرون ؟ إن تلبسهم بالكفر      

وثيقة إجرام تلاحقهم ولا تنفك عنهم ، وإن جاز إمهالهم حتى يسمعوا            
كلام االله ، بأمل هدايتهم ، فليس ثمة أي مبرر لاصطحام مكـرمين             
تحت درع من الحماية لهم ليعودوا من حيث جـاؤوا كمـا كـانوا              

إذن فلماذا هذه الرعاية والحماية لهم ذا الأمـر        . شركين وجاحدين   م
هـم  -الإلهي المبين ؟ السبب في ذلك اختفاء الحرابة منهم وجنوحهم           

  .  )1()) إلى السلم والمسالمة -فيما بيننا 
ليس في الآية إلا إجارة من جاءنا من المشركين طالباً          : وأقول

  . العام القاضي بقتلهم وقتالهم الأمان ،وهذا اسـتثناء من الأصل 

                                                           

  . 99:  الجهاد في الإسلام ص )1(
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وإن أ�ـ�    [... ((: حول هذه الآيـة     ابن إسحاق   قال  

  .)2())... أي من هؤلاء الذين أمرتك بقتلهم ]�� ا+J#آ(
وإن أ�ـ� �ـ�     [: قولـه تعـالى      ((: القرطبي  وقال   

 أي سـأل  ] استجارك[ أي من الذين أمرتك بقتالهم    ] ا+Jـ#آ( 
 .)1( ))جوارك 

وإن  [ ...((: في تفسير هذه الآيـة      ابن كثير    وقال الحافظ 

 الذين أمـرتك بقتالهـم وأحــللت  ] أ�� ��  ا+J#آ(  
 أي  ] ا/ـ���رك [لك اسـتباحـة نفـوســهم وأمـوالهم    

 أي  ]�ـ� ��ـ<k آـ:م ا�         [استأمنك فأجبه إلى طلبته     
 [القرآن تقرؤه عليه وتذكر له شيئاً من أمر الدين تقيم به عليه حجة االله     

 أي وهو آمن مستمر الأمان حتى يرجع        ] � أ5��a ���4ـ�   
 .)2())إلى بلاده وداره ومأمنه 

ومن ذلك نعلم أن هؤلاء ما هم إلا طائفة من المشركين الذين            
أمرنا بقتالهم ،لكن الشارع استثناهم من حكم القتل لمصلحة شـرعية           


�م �    [:أشارت إليها الآية الكريمة في قوله تعالى       	o45 Eذ�

  .] U�<�ن�
                                                           

  ) .4/189( سيرة ابن هشام ) 2(

  ) .8/75 (الجامع لأحكام القرآن ) 1(

 ) .2/338(تفسير القرآن العظيم ) 2(
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 أي إنما شرعنا أمان مثل هؤلاء ليعلموا دين         (( : ابن كثير  قال  
 يعطـي   ρومن هذا كان رسول االله    ... االله وتنتشر دعوة االله في عباده       

الأمان لمن جاءه مسترشداً أو في رسالة كما جاءه يوم الحديبية جماعـة             
 فرأوا  يترددون في القضية بينه وبين المشركين     ...  من الرسل من قريش     

 ما رهم وما لم يشاهدوه عند ملك        ρمن إعظام المسلمين رسول االله      
ولا قيصر ، فرجعوا إلى قومهم وأخبروهم بذلك وكان ذلك من أكبر            

 . )1())أسباب هداية أكثرهم 
فمثل هذه المصلحة الشرعية هي التي قصدها الشارع حـين           

ال الكفار ، لا ما     استثنى هؤلاء المستأمنين من الأصل  العام القاضي بقت        
. ظنه المؤلف من أن الحامل على ترك قتلهم هـو انتفـاء حرابتـهم               

ومما يؤكد ما قلناه أن هذا المستأمن الذي لا يجوز قتلـه لـو               
 لا يقتـل  ( فرض أن مسلماً قتله فإنه لا يقتص منه ، وذلك لحـديث             

، وكذلك الذمي لو    )3( وعلى هذا اتفق الأئمة الأربعة     )2()مسلم بكافر 
تله مسلم فإنه لا يقتل به على قول الجمهور ، وهو الصحيح لعمـوم              ق

الحديث السابق ، وما ذلك إلا لأن دم الكافر مباح بسبب كفره ، فإذا              
                                                           

  ) .2/338(  المصدر السابق )1(

 والنسـائي  ) 1412(والترمـذي   ) 111(قطعة من حديث أخرجه البخـاري       ) 2(
 .من حديث علي مرفوعاً ) 2658(وابن ماجه ) 8/23     ( 

 ) .12/261(انظر فتح الباري ) 3(
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عوهد امتنع قتله لأجل الوفاء بالعهد فقط ، أما العلة التي من أجلـها              
 .أبيح دمه فهي باقية وهي الكفر 

 : ظ ابن حجر فيما نقله عنه الحافابن السمعاني قال 
 والذمة إنما هي عهد عارض منع القتل مع بقاء العلة،           …   ((

فمن الوفاء بالعهد أن لا يقتل المسلم ذمياً ، فإن اتفق القتل لم يتجـه               
القول بالقود ؛لأن الشبهة المبيحة لقتله موجودة ومع قيام الشـبهة لا            

  . )1())يتجه القود 
رع فكم من حكـم     وليس هذا الاستثناء بغريب في عرف الش      

عام استثنى منه بعض أفراده ممن توجد فيهم علة الحكم لمصلحة شرعية            
 : ، والباحث في القرآن والسنة يجد الكثير من أمثلة ذلك 

 و� ���Pــ�ا    [:  فمن ذلـك قولـه تعــالى         - 

 ،فعلة تحريم نكاح )258: البقـرة  ( ] ا+Jـ#آ�ت �� �*��  
ت الحكم وهو النـهي عـن       المشركات هي شركهن ، لأن الآية رتب      

النكاح على وصف الشرك فيهن ، وجعلت غاية هذا النهي هو إيمان            
أي فلا يجوز نكاحهن ما دامت صفة الشرك فيهن ، فدل ذلك على أن              
وجود الشرك فيهن هو المانع من حل نكاحهن ، ومع هذا فقد استثني             

كرمة االله من ذلك نساء أهل الكتاب ، كذا قال ابن عباس ومجاهد وع            

                                                           

 ) .12/262(انظر فتح الباري ) 1(
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 [:  في قولـه تعـالى       )2(وسعيد بن جبير وغيرهـم مـن السـلف        
وا��Y�ت �� ا���D أو��ا ا���ـ�ب �ـ�        

	��.
 .   ) 5: المائدة ( ] 
 فصفة الشرك موجودة أيضاً في نساء أهل الكتـاب ،            :أقول 

ولم يمنع ذلك من إعطائهن حكماً خاصاً في المسألة للمصلحة الراجحة           
 .  في ذلك 
 لابن النواحة لما قدم عليه رسولاً      ρقول الرسول    ومن ذلك    - 

  .)1()لولا أنك رسول لضربت عنقك ( : من مسيلمة 
فابن النواحة كان ممن يجب قتله لردته ، وقد كـان وصـف              

 ما قاله ، فدل ذلـك علـى   ρالردة قائماً به حينما قال له رسول االله       
دته وقد كانت   افت ما قاله المؤلف ؛ وذلك أن علة قتل المرتد هي ر           

هذه العلة موجودة في ابن النواحة ،ومع ذلك لم يقتل لكونه رسـولاً             
 وقت إمارتـه    τولذلك لما زالت عنه صفة أنه رسول قتله ابن مسعود         
 فأنت اليوم ( : على الكوفة لما علم أنه لا يزال يؤمن بمسيلمة وقال له            

                                                           

  ) .1/258( نظر تفسير ابن كثير ا) 2(

) 3/53(والحـاكم   ) 1/391(،  ) 1/384(وأحمد  ) 2762(أخرجه أبو داود    ) 1(
 ) .  5/264(وصححه ، وكذا صححه أحمد شاكر في شرحه على المسند 
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ة أي قد زال المانع من قتلك مع اسـتمرار الصـف           )2()لست برسول   
 . الموجبة لقتلك وهي الردة ، فلما زال المانع رجع الأمر كما كان 

ثم إن هذا الرسول الذي لا يجوز قتله قد يكون آتيـاً يحمـل               
بلغة العصر ، فهو في هذه الحالة لا يخـرج عـن            ) إنذاراً  ( ديداً أو   

وصف الحرابة ، خصوصاً على تفسير المؤلف للحرابة حيث جعلـها           
لعدوان ، فلا شك أن هذا الذي جاء يحمل رسالة          تشمل ظهور قصد ا   

قومه مهدداً قد ظهر منه قصد العدوان ، ومع ذلك فهو آمـن حـتى               
يرجع إلى قومه ، وكذلك من جاء يطلب الأمان فإنه يعطاه ويرفع عنه             
السيف مدة أمانه ،فإذا انتهت مدة أمانه عاد حاله كما كان من قبل،             

 .)1())نه عاد حربياً كما كان  فإذا وصل مأم(( : ابن القيمقال 
 تكريم ] � أ5��a ���4ـ�  [: وليس في قوله تعالى   

لهذا الكافر كما ظن المؤلف بل هو من تمام الأمان ؛ فإن الإمام إذا أمن               
هذا الكافر ولم يبعث معه من يعرف المسلمين بأن هذا الرجل قد أمنه             

ن يكون معه معرفـاً     الإمام فربما تعرض له بعضهم ، فلذا يبعث معه م         
 . المسلمين بحاله إلى أن  يخرج من ديار المسلمين واالله أعلم 

إ� ا�ـ��D    [:  ثم يستدل المؤلف بقوله تعـالى        -ب   

��ه�~ ��� ا+��� ا8#ام �<� ا/�����ا      

                                                           

 .من تتمة الحديث السابق ) 2(
 ) .2/467(أحكام أهل الذمة ) 1(
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ــة( ] ��ــ	 ��/ــ��-<�ا 3ــ	   :  ، ويقــول )7:التوب
وغ معاهـدة مـن      أرأيت لو كان الكفر بحد ذاته موجباً للقتال أفتس         ((

أمرنا االله بقتالهم ؟ وإذا فرضنا أن المعاهدة تمت قبل نزول ما يسـميه              
هؤلاء بآية السيف أفليس من البدهي أن تكون آية السيف هذه إـاء             

 . )2())لهذه المعاهدة ؟ 
لسنا نحن الذين نقرر ما يسوغ في شرع االله ومـا لا             : أقول 

 وجعل صفة الشرك هي العلـة       يسوغ ، فإذا أمرنا االله بقتال المشركين      
الباعثة على قتالهم ، ثم شرع لنا مهادنتهم عند الحاجة فهذا هو الـذي              
يسوغ لأن الشرع جاء به ، ولو جاء الشـرع بخلاف ذلك لكان هو             

 .الذي يسوغ 
  .))إلخ ...  وإذا فرضنا أن المعاهدة ((: وقوله  
ل العلم  نعم كانت هذه المعاهدة قبل نزول ما سماه أه        : أقول   

قاطبة بآية السيف لأن المعاهدة المقصودة في هذه الآيـة هـي صـلح              
 ،  لكن لا أدري من أين جاءت بداهة أن           )1(الحديبية كما بيناه من قبل    

آية السيف يجب أن تكون منهية لهذه المعاهدة  ؟  فإذا كان الذي أمرنا               
ق منهم  بقتال المشركين هو سبحانه الذي أمرنا أن نستمر في مهادنة فري          

وأن نستقيم لهم إذا استقاموا لنا إلى اية عهدهم فهذا هو البـدهي ،              
                                                           

  . 100: الجهاد في الإسلام ص ) 2(

 . وما بعدها 105 :  انظر ص)1(
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وليس ثمة تناقض بين الأمرين ؛ لأن هؤلاء المعاهدين مصيرهم إلى القتل            
والقتال إن لم يسلموا وذلك عند اية مدم ، وإنما يكون هناك تناقض       

قال كيف نؤمر   لو كانت المعاهدة مع هؤلاء صلحاً دائماً مؤبداً فهنا ي         
بقتال المشـركين لشـركهـم ، وفي نفس الوقت نؤمر بالاسـتقامة          
لهم على هذا الصلح المؤبد ؟ ولذلك فقد وقع الإجماع على عدم جواز             

  . )1(الصلح المؤبد
 قالوا إن هذه الآية نسخت الآيات الـتي         ((: ثم يقول المؤلف     

الدين ولم يقابلونـا    رخص االله فيها ببر المشركين الذين لم يقاتلونا في          
بأي عدوان ، إذن فمقتضى ذلك أن يسري النسخ إلى المعاهدات التي            
بين المسلمين والمشركين في ظل ذلك الحكم المنسوخ  ،  ولكن ها هو              
خطاب االله عز وجل يأمرنا صراحة بأن نستقيم في برنا م ما استقاموا             

 . )2())... على برهم لنا 
 �  [: ن الصواب في قوله تعـالى        قد بينا من قبل أ      :وأقول 

�ـ����آ	            � c ��Dـ� ا�ـ���0�آ	 ا� 

 أنه ليس بمنسوخ ، وأنه لا يتعارض مع كون علة القتـال             ] ا����
هي الكفر لا الحرابة ، ومع ذلك فإن الذين قالوا بنسخ هذه الآيـة لم               
يقولوا بنسخ كل بر وإقساط للكافرين إنما قصدوا أن المنع من قتالهم إذا  

                                                           

  ) .2/477( انظر أحكام أهل الذمة ) 1(

  . 100: الجهاد في الإسلام ص ) 2(
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كفوا عنا قد نسخ ، وصار الواجب قتالهم سواء بدؤونا بعـدوان أم لم        
 . يبدؤونا 
وقد جاءت آية السيف آمرة بقتل المشركين ، ثم إـا قـد              
 كيفية تنفيذ هـذا     -هي والآيات الأخرى من سورة التوبة     -حددت  

الأمر ، فأمهلت من ليس لهم عهد أو لهم عهد مطلق أربعـة أشـهر،               
 يسلموا ، وكذلك أمهلت من لهم عهد مؤقـت          وبعدها السيف إن لم   

إلى اية مدم إذا استقاموا عليه ، ثم بعد ذلك السـيف أيضـاً إن لم                
يسلموا ، ومعنى ذلك أن الإمهال لم يكن فقط لأصـحاب العهـود ،    
فحتى من لم يكن له عهد لم يؤمر بقتله على الفور ، بل أمهل أربعـة                

المشركين بعد انسلاخ الأشهر الحرم     أشهر أيضاً ؛ لأن الآية أمرت بقتل        
 وغيره ، ومعنى ذلك  )1(ابن القيم وهي أشهر التسيير الأربعة كما رجح       

أن مسألة إمهال أصحاب العهود المؤقتة إلى اية مدم ، ما هـي إلا              
جزء من بيان كيفية تنفيذ الأمر بقتال المشركين الذي جاءت به آيـة             

بلغة العصر وعليـه فلـيس     ) ديدسريان الأمر الج  (السيف ، أي كيفية     
هناك تعارض بين كون الأمر بقتال المشركين لشركهم ، وبين إمهـال            

 . بعضهم أربعة أشهر ،وإمهال البعض الآخر إلى اية مدته
ولا شك أن في ذلك الإمهال من الحكم العظيمة ما لا يعلمه             

جدوا  أن هؤلاء المشركين قد و     -واالله أعلم -إلا االله ، ومن تلك الحكم       
                                                           

 ) .2/81( انظر زاد المعاد )1(
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أمامهم فرصة للتفكير في مغبة بقائهم علـى كفـرهم  ، وأن ذلـك               
سيعرضهم للقتل والقتال ، في حين سينجون إن هم أسلموا فكان من            
نتيجة ذلك أن أسلم هؤلاء كلهم ، ولم يقيموا على كفرهم إلى مدم             

 ،  بينما لو نفـذ الأمـر بالقتـال    )1(-رحمه االله -كما ذكر ابن القيم     
إمهال، فإن ذلك قد يكون حاملاً للمشركين على المكابرة مباشرة دون   

 . والعناد والبقاء على كفرهم 
إن الأمر بإتمام العهد إلى مدته هو في حد ذاته           : نقولبل إننا    

دليل على أن علة القتال هي الكفر وليست الحرابة ؛ وذلك أن هؤلاء             
هدهم يـدل   المعاهدين هم بالبداهة ليسوا محاربين واستمرارهم على ع       

على ذلك ، ومع ذلك فقد جعل القرآن لمهادنتهم اية وهي مدة العهد          
ثم بعدها السيف إن لم يسلموا ، فدل ذلك على أن موجب القتال هو              
الكفر ،ولو كان موجبه الحرابة لجاز تمديد مدة الصلح بعد انتهائها لأن            

وا ليست متوفرة في هؤلاء فقد اسـتمر      - على رأي المؤلف   -علة القتال 
على عهدهم إلى ايته،ومع ذلك جعلت اية عهدهم هي اية مهلتهم           
التي بعدها يقاتلون ويقتلون حيث وجدوا كما كانت مهلة الآخـرين           

 .أربعة أشهر بعدها يقاتلون ويقتلون 

                                                           

  ) .2/82( المصدر السابق  ) 1(
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 نفسه قد قرر هذا الذي قلنـاه        البوطيوالعجيب أن الدكتور     
 القرآن أمهل من له عهد       ؛ حيث قرر أن    )2(وذلك في كتابه فقه السيرة    

 : مؤقت إلى اية مدته ومن له عهد مطلق إلى أربعة أشهر ، ثم قـال                
 ثم هو بعد ذلك الحرب بينهم وبين المسلمين يقتل أحدهم حيث أدرك  ((

يبين أن العلة   ) إلا أن يسلم ، ويتوب    : (فقوله   . ))إلا أن يسلم ويتوب     
ه مشـروطاً بإسـلامه     هي كفره لا حرابته ؛لأنه جعل رفع السيف عن        

 . وتوبته 
آ-ـx وإن    [: ثم يستدل المؤلف بقولـه تعـالى         -ج   


.ـ�ا �ـ-�	 إ�9 و�         #� � 	�-���?0#وا 
ذ�� �#���2	 5ـ��4اه0	 و�ـ�4 
�ـ��	        

 على أن علة القتال هـي       )8: التوبة  ( ]وأآZ#ه	 ��/��ن   
 مـن   الحرابة والغدر لا الكفر ؛ حيث أعلن البيان الإلهي أن العلة التي           

أجلها يستنكر أن يكون للمشركين عهد عند االله وعند رسوله هـي             
أي كيف يكون لهم عهـد مقبـول        ((  : الغدر وإخفار الذمم ، ويقول      

وهذه هي حالهم معكم ما إن يشعروا بتفوق عليكم حتى يهدروا كل            
لو كان السبب في استنكار قيام      ... العهود والذمم التي أخذت عليهم      

ين والمشركين هو الكفر بحد ذاته إذن لما ورد شيء من           عهد بين المسلم  

                                                           

  .435: انظر فقه السيرة ص  ) 2(
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 -بعد الكفر الذي هو علة القتال والقطيعـة       –هذا الكلام قط إذ سيان      
 . )1())أن يكونوا أمناء على العهد أو مضيعين له وخائنين فيه 

: هذه الآية متعلقة بالآية التي قبلها ،وهي قوله تعالى         : وأقول 
]    � �0���     آ-x ���ن ��<J#آ(  ��� ا� و

��هـ�~ ��ـ� ا+�ـ��          ��Dر/��� إ� ا�
ــ� ا/ـــ�����ا ��ـــ	  ا8ـــ#ام ،  �<ـ
 fــ ــ	 إن ا� uـــ ــ��-<�ا 3ـــ  ��/ـــ

)� ، فالآية تستنكر أن يكون للمشركين عهد أي          )7:التوبة  ( ]ا+�
وهم باقون على شركهم وكفرهم باالله ورسوله    أمان عند االله ورسوله ،    

ء المشركين وهم الذين عاهدوا عنـد       ، ثم استثنت الآية طائفة من هؤلا      
أي من بقي منهم على     -المسجد الحرام ، وهم أصحاب صلح الحديبية        

 فأمرت بالبقاء على العهد معهم إلى مدته ما استقاموا هم عليه            -العهد
ثم جاءت الآية الثانية لتتحدث عن الباقين من المشركين وأم أضـافوا            

مين فإم لا يرقبون فيه إلاً ولا       إلى شركهم أم إن يظهروا على المسل      
 . إلخ ... ذمة 

فالآية الأولى تبين أن السبب في استنكار قيـام عهـد مـع              
المشركين هو كفرهم ، والآية الثانية أضافت إلى ذلك كوم إن ظهروا           
على المسلمين لم يوفوا بعهدهم ، وذلك كله إنما هو حث وتحـريض             

 . منهم للمؤمنين على معاداة هؤلاء والتبري 
                                                           

  .101-100:  الجهاد في الإسلام ص )1(
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 يقول تعـالى محرضـاً      ((: في تفسير الآية الثانية     ابن كثير   قال   
للمؤمنين على معادام والتبري منهم ومبيناً أم لا يستحقون أن يكون      

 ، ولأـم لـو      ρلهم عهد لشركهم باالله تعالى وكفرهم برسول االله         
وا فيهم  ظهروا على المسلمين وأُدِيلوا عليهم لم يبقوا ولم يذروا ولا راقب          

 . )1())إلاً ولا ذمة 
فليس في الآيتين إلا التحريض على معاداة هؤلاء المشـركين           

الذين من صفام نقض العهد وأم لا يرقبون في مؤمن إِلاً ولا ذمة ،              
اWـ�وا   [:وكذلك الآيتان اللتان بعدهما ، وهمـا قولـه تعـالى            

��5�ت ا� ��ً� 
�-:�Y� 9وا �� /.-, ا�        
� .  ء �ــ� آــ��2ا �U<�ــ�ن  إoــ	 /ــ�


.�ن   �*�� إ�9 و� ذ��� وأو�Eq ه	        #�

 فهذا أيضاً ذم لهؤلاء المشـركين       )9،10:التوبـة   ( ]ا+��Uون    
 . وتحريض على قتالهم 

 يقول االله تعالى ذمـاً للمشـركين وحثـاً          ((: ابن كثير   قال   
اWــ�وا ��5ـ�ت ا� ��ــً�       [للمؤمنين على قتالهم  

 أم اعتاضوا عن اتباع آيات االله بما التهـوا به من         يعني ] 
�-ــ:9 
 أي  ] ��Yوا �� /ــ.-, ا�    [أمور الدنيا الخسـيسـة  

 .   إلخ ما قال رحمه االله )2())...منعـوا المؤمنين من اتباع الحق 
                                                           

  ) .2/339(  تفسير القرآن العظيم )1(

  ) .2/339( لمصدر السابق  ا) 2(
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والمقصود بيان أن هذه الآيات إنما هي تحريض للمؤمنين على           
يهم من المساويء ، وليس فيها معاداة الكافرين وقتالهم بذكر بعض ما ف   

 هي علة قتالهم ؛ ومما يدل على ذلك ما أسلفناه مـن             ئأن تلك المساو  
أن أصحاب العهد المؤقت الذين استقاموا على العهد أُمهلوا إلى ايـة            
عهدهم ، ثم بعد ذلك يقاتلون وكذلك أصحاب العهد المطلق الـذين            

قاتلون أيضاً ، فدل ذلـك      استقاموا عليه أُمهلوا أربعة أشهر ثم بعدها ي       
على أن علة قتالهم هي كفرهم لأن هؤلاء قد استقاموا على عهـدهم،             
ولم ينقضوه ، ولم يبد منهم ما ذكر من صفات الحرابة ونقض العهد ،              

 .ومع ذلك فإم بانتهاء مدم يحاربون حتى ينتهوا عن شركهم 
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 اس  رده الاستدلال بحديث أمرت أن أقاتل الن- 2
ذكرنا من قبل أن من الأدلة على أن الكفار يقاتلون ابتـداءً             

أمرت أن أقاتل الناس حتى يشهدوا أن لا        (  : ρبسبب كفرهم قوله    
 . الحديث )1(... )االله وأن محمداً رسول االله  إله إلا

يطعن في صحة الاستدلال ذا الحديث      البوطي  لكن الدكتور    
: من كتابه   ) 59:ص  ( والقتال ويقول في     مبيناً أن هناك فرقاً بين القتل     

 وبيان ذلك أن كلمة أقاتل على وزن أفاعل تدل على المشاركة فهي             ((
لا تصدق إلا تعبيراً عن مقاومة من طرفين بل هي لا تصدق إلا تعبيراً              

فالمقاوم للباديء هو الـذي     . عن مقاومة لباديء سبق إلى قصد القتل        
و أبعد ما يكون عن أن يسمى مقاتلاً بل         أما الباديء فه  . يسمى مقاتلاً   

هو في الحقيقة يسمى قاتلاً بالتوجه والهجوم ، أو بالفعل والتنفيذ إذ لا             
  . ))ينشأ معنى الاشتراك إلا لدى وض الثاني للمقاومة والدفاع 

ثم يفسر الحديث على ضوء هذا التفريق الذي ذكره فيقول في            
أصد أي عدوان علـى دعـوتي       أمرت أن   :  معناه   ((:  نفس الصفحة   

الناس إلى الإيمان بوحدانية االله ، ولو لم يتحقق صد العدوان على هذه             

                                                           

  .42:  سبق تخريجه ص )1(
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الدعوة إلا بقتال المعادين والمعتدين فذلك واجب أمـرني االله بـه ولا             
مـن  ) 103: ص  ( ، ثم كرر المؤلف نفس هذا المعنى في          ))محيص عنه   

 .الكتاب المذكور 
لا يدل على أننا نبدأ الكفـار       إذن فالمؤلف يرى أن الحديث       

وهي عنده لا تأتي إلا تعـبيراً       ) أقاتل  ( بالقتال لأن الحديث عبر بلفظة      
ولذلك ) أقتل  ( عن دفع العدوان ، وأما اللفـظ الذي يفيد البدء فهو           

 لقد كان الحديث مشكلاً حقاً لو كـان نصـه           ((: نجد المؤلف يقول    
  .)1())... ) أمرت أن أقتل الناس حتى ( هكذا 

معلوم أن الفعل قاتل ، يقاتل ، قتالاً ، ومقاتلة  ؛ يدل             :  أقول 
على المشاركة فهو لا يصدق إلا على قتالٍ مِن طرفين ، وأما أنـه لا               
يصدق إلا تعبيراً عن مقاومة لباديء سبق لقصد القتل فهذا باطـل لا             
 يستند على أي دليل من لغة العرب ، والقرآن الكريم والسنة النبويـة            

 . الشريفة قد جاء فيهما ما يدحض هذا الزعم الفاسد 
و� ��ـ����ه	    ... [: فمن ذلك قولـه تعـالى        - 

��� ا+��� ا8#ام �ـ� ��ـ����آ	 �-ـ�         

 فإذا كان   )191: البقـرة   ( ] �`ن 
����آ	 ��
���ه	  
لا يأتي إلا بمعنى الدفع ورد العدوان  ، فإن المعنى يكون            ) قاتل  ( الفعل  

ولا تردوا عدواناً وقع منهم حتى يردوا عدواناً        ( الكاتب  وفق ما ذكره    
                                                           

  .59-58:  الجهاد في الإسلام ص)1(
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) وقع منكم ، فإن وقع منهم هذا الرد على بدئكم بالحرب فـاقتلوهم              
 ! فهل يقول هذا عاقل يدري ما يقول ؟

بل إن الآية الكريمة قد جاء فيها معنى القتل والقتـال علـى              
�ـ`ن  [ :النقيض مما ذكره الكاتـب ؛ ذلـك أن الآيـة تقـول     

 ؛ أي إن بدؤوكم بعدوان فردوا       ]
����آ	 ��
���ه	   
ــل    ــاء الفعـــــ ــدوام ، فجـــــ  عـــــ

أي ) رد الاعتـداء    ( بمعنى  ) قتل  ( بمعنى البدء ، وجاء الفعل      ) قاتل  ( 
 . خلاف ما ادعاه المؤلف 

و� �_ا�ــ�ن  [: وكــذلك قولــه تعــالى   - 

������2	 �� �ـ#دوآ	 �ـ� د�ـ��	 إن         �

��ا�l�/د وصفت الآية الكفار البادئين     فق )217: البقـرة   ( ]  ا
 ) . ولا يزالون يقتلونكم ( ولم تقل الآية ) يقاتِلون ( بالعدوان بأم 

و�� W�ء ا� ���0l	    [:  وكذلك قوله تعالى     - 

ــ����آ	  �ــ-�	 �� ��ــاء ( ]  ــه )90: النس  ،  فقول
 ليس له معنى هنا إلا البدء بالعدوان بدليل قولـه           ]�������آ	[
]	�-�� 	0l���[.  

جاء رجل إلى رسول    ( : قال  أبي هريرة    وفي الحديث عن     - 
يا رسول االله أرأيت إن جاء رجل يريد أخذ مـالي ؟            :  فقال   ρρρρاالله  
: قال. قاتله  : أرأيت إن قاتلني ؟ قال      : قال  . فلا تعطه مالك    : قال  
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:  أرأيت إن قتلته؟ قال   : قال  . فأنت شهيد   : أرأيت إن قتلني ؟ قال      
 . )1()هو في النار 
 ففي الحديث الشريف جاء القتال مرة بمعنى البدء بالعدوان في           

 ، وجاء مـرة أخـرى بمعـنى رد          )أرأيت إن قاتلني    ( : قول الرجل   
، وهذا يبطل مـا ادعـاه   )  قاتله (  : ρالعدوان وذلك في قول النبي      

 . المؤلف من أن التعبير بالقتال لا يكون إلا دلالة على دفع عدوان 
سهيل بن  حديث مروان والمسور في صلح الحديبية أن          وفي    - 

 واالله لوكنا نعلم أنك رسول االله ما صـددناك عـن          ( :  قال   عمرو
: هنا  ) قاتلناك( ولا يصح أن يكون معنى      . )2(... )البيت ولا قاتلناك    

 .   صددنا عدوانك علينا 
 وجاء أيضاً في حديث مروان بن الحكم والمسور بن مخرمة           - 
  عام الحديبية يريد زيارة البيـت لا ρρρρخرج رسول االله    ( :   أما قالا 

 .الحديث  )3(... )يريد قتالاً 
  فقولهما لا يريد قتالاً معناه أنه لا يريد بدء أحد بقتال ،  ولو            

كان ما ذكره المؤلف صحيحاً ،لكان معناه لا يريد رد اعتـداء مـن              
                                                           

  ) .140(  أخرجه مسلم )1(

 ) . 331-4/328( وأحمد  ) 2732 ) ( 2731(  أخرجه البخاري )2(

 وابن اسحاق كمـا في     ) 4/323(   من رواية لحديث المسور ومروان عند أحمد          )3(
  )  .3/322( سيرة ابن هشام 
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 أشـار إليـه     يعتدي عليه ، ولا شك أن ذلك باطل بل هو مخالف لما           
 وإن هم أبوا فوالـذي    ( :  في نفس الحديث     ρالمؤلف نفسه من قوله     

حيث  . )1()نفسي بيده لأقاتلنهم على أمري هذا حتى تنفرد سالفتي          
وهو يجنح  - نص قاطع في الدلالة على أنه        (( ρذكر المؤلف أن كلامه     

  سـيقابل عـدوام القتـالي بالمثـل إن هـم أبـوا إلا               -إلى السلم 
  .)2())ذلك 

 هو قتال   )لأقاتلنهم  ( فإذا كان القتال المثبت في قوله       : أقول   
 خرج لا يريـد قتـالاً ؟ لا       ρالدفاع ، فما هو القتال المنفي في كونه         

شك أنه قتال البدء والهجوم وإلا لزم التناقض ، وذلك يؤكد ما قلنـاه              
 .ء من أن القتال قد يأتي بمعنى الابتداء وقد يأتي بمعنى رد الاعتدا

 ويسقط بذلك ما ادعاه المؤلف ، من أن الفرق بـين القتـل              
والقتال هو أن القاتل من ابتدأ والمقاتِل من رد العدوان ، هذا التفريـق              

 لا -كما أسلفنا– ، مع أنه     )3(الذي يتيه به المؤلف زاعماً أنه كبير وهام       
 . يستند إلى دليل صحيح 

ل هو البدء ، فإننـا      ثم إنه لو صح ما ذكره المؤلف من أن القت          

���ا ا+J#آ( �-r    [:نحـتج عليه بقـوله تعـالى     ��

                                                           

 . قطعة  من حديث مروان والمسور عند البخاري وقد سبق تخريجه )1(
 .60:  الجهاد في الإسلام ص )2(
 .  من الكتاب المذكور 62:  انظر ص )3(
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 فقد أمر االله بقتلهم والقتل عندك لا يكون إلا ابتداءً           ]و;��tه	  
 ! قائل؟ فماذا أنت

  هل هناك فرق بين القتل والقتال ؟ 
إننا حين نبطل هذا الذي ادعاه المؤلف ، فإننـا لا ننكـر أن               

قتل والقتال ، لكنا ننكر أن هذا الفرق هو الذي ذكره           هناك فرقاً بين ال   
المؤلف من أن القتل هو الابتداء ، والقتال هو الرد على هذا الابتداء ،              
وقد أشرنا من قبل إلى الفرق الصحيح بينهما ، ونزيـد هنـا الأمـر               

إن الفعل قاتل على وزن فاعل ، ومصدره فِعـال أو            :وضوحاً فنقول   
قوع الفعل من طرفين ،وإذا وقع القتال سمي كلا         مفاعلة وهو يقتضي و   

 أمـا    - بغض النظر عن الباديء منهما كما أسلفنا         -الطرفين مقاتلاً   
 .القتل فهو ما وقع فيه الفعل من طرف دون الآخر 

ولأجل هذا الفرق اللغوي بين الأمرين ، ذكر العلماء حالات           
هم أنه قد يحل    يجوز فيها قتال الشخص لكن لا يجوز قتله ، ومقصـود         

قتال الشخص طالما هناك حرب وقتال ، لكن إن قدر عليه بعد القتال             
لعجزه أو جرحه أو غير ذلك فقد يكون حكمه عدم جـواز قتلـه ،               
ومثال ذلك البغاة فإم يقاتلون ،ومن قُتل منهم أثناء القتـال فبـالحق         

 ـ            ه لا  والشرع قُتل ، لكن إن ظُفر بالواحد منهم بعد انتهاء القتال فإن
 .)1(يقتل عند الحنابلة ، وعند غيرهم تفصيل واختلاف

                                                           

  ) .10/60(  انظر المغني )1(
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 ولهذا أوجبت الشـريعة     (( : ابن تيمية وقد قال شيخ الإسلام      
قتال الكفار ولم توجب قتل المقدور عليه منهم ، بل إذا أسر الرجـل              
منهم في القتال أو غير القتال مثل أن تلقيه السفينة إلينا أو يضل الطريق              

، فإنه يفعل فيه الإمام الأصلح من قتله أو اسـتعباده أو            أو يؤخذ بحيلة  
  .)2())المن عليه أو مفاداته بمال أو نفس عند أكثر الفقهاء 

 ((: ومثل كلام ابن تيمية ما نقله البيهقي عن الشافعي رحمه االله           
  .)3())ليس القتل من القتال بسبيل قد يحل قتال الرجل ولا يحل قتله 

 قد ذكر عبارة الشافعي هذه مستدلاً ا        والعجيب أن المؤلف   
 ، وليس في قول الشافعي مـا        )4(على تفريقه الفاسد بين القتل والقتال     

يفيد المؤلف فيما ذهب إليه ؛ فإن الشافعي رحمه االله لا يقصد إلا مثل              
 لكن إن قدر عليه في غير قتال       ما ذكرناه من أنه قد يحل قتال الرجل ،          

ذي يقتضيه المعنى اللغوي للقتل والقتـال كمـا         فإنه لا يقتل ، وهذا ال     
 .أسلفنا 

ولما كان المؤلف قد وضع تفريقه الغريب بين القتل والقتـال           
من الإمام الشافعي أن يقول هذا      ) 103: ص  (فإنه استغرب في كتابه     

                                                           

  ) .28/355(  مجموع الفتاوى )2(
  ).1/76(  انظر فتح الباري )3(
 .ر  من الكتاب المذكو60: انظر ص )4(
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 على أن   )أمرت أن أقاتل الناس     ( القول ثم يستدل بعد ذلك بحديث       
 . لحرابة سبب الجهاد القتالي الكفر لا ا

 ليس  (( : - رحمه االله    -الشافعي  وقد بينا بحمد االله معنى قول        
 ،وعليه فلا تناقض بين ذلـك وبـين         ))إلخ  ... القتل من القتال بسبيل     

القول بأن علة قتال الكفار هي الكفر لا الحرابة ، ولا محل لاستغراب             
 . المؤلف صدور ذلك من الإمام الشافعي رحمه االله 

لعلماء أيضاً في التفريق بين القتل والقتال ما ذكره         ومن أقوال ا  
حيـث  ) أمرت أن أقاتل الناس     (  ابن عمر الحافظ في شرح حديث     

في هذا الحديث أن مـن      : محيي الدين النووي     و قال الشيخ     ((: قال  
ترك الصلاة عمداً يقتل ، ثم ذكر اختلاف المذاهب في ذلك ،  وسئل              

اة ، وأجاب بأن حكمهما واحـد       هنا عن حكم تارك الزك    الكرماني  
لاشتراكهما في الغاية وكأنه أراد المقاتلة أما في القتل فلا ، والفرق أن             
الممتنع من إيتاء الزكاة يمكن أن تؤخذ منه قهراً بخلاف الصـلاة فـإن            
انتهى إلى نصب القتال ليمنع الزكاة قوتل ،وذه الصورة قاتل الصديق           

ل أحداً منهم صبراً ، وعلى هذا ففـي         مانعي الزكاة ، ولم ينقل أنه قت      
الاستدلال ذا الحديث على قتل تارك الصلاة نظر  ،  للفـرق بـين               
صيغتي أقاتل وأقتل واالله أعلم ، وقد أطنب ابن دقيق العيد في شـرح              

لا : ((  العمدة في الإنكار على من استدل ذا الحديث على ذلك وقـال          
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لأن المقاتلة مفاعلة تسـتلزم وقـوع   يلزم من إباحة المقاتلة إباحة القتل  
 .   )1())القتال من الجانبين ولا كذلك القتل 

 مستدلاً به على مـا      )2(وقد أورد المؤلف هذا النقل في كتابه       
 فإذا كان الاستدلال على قتل تارك الصلاة ـذا          ((: ذهب إليه ثم قال     

حقه وغيره لأن رسول االله عبر في       ابن حجر   الحديث باطلاً كما يقول     
بكلمة المقاتلة لا القتل ، فكيف يصح الاستدلال بالحديث على قتل من            
أبى الدخول في الإسلام مع أن تارك الصلاة عمـداً يتحمـل عهـدة              
التكليف بمقتضى كونه مسلماً كما يتحمل عهدة الإذعـان لعقوبـة           

 .  )3())الحدود أما غير المسلم فلا يتحمل عهدة أي شيء من ذلك 
 :أقول وتعقيباً عليه 
 لا يقصد الحافظ بتفريقه بين القتل والقتال ما ذهب إليه -أ  

المؤلف من أن القتل هو الابتداء والقتال هو رد الاعتداء ،  وكل ما 
قصده الحافظ هو ما ختم به كلامه نقلاً عن ابن دقيق العيد من أن 
المقاتلة تقتضي مفاعلة من الجانبين ، أما القتل فإنه يكون من جانب 

 . حد وا

                                                           

  ) .1/76(  فتح الباري )1(

  .60:  انظر  الجهاد في الإسلام  ص)2(
 .61:  الجهاد في الإسلام ص)3(
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  إن الحافظ حين رد الاستدلال ذا الحديث على قتل           -  ب   
تارك الصلاة ،لم يقصد أن تارك الصلاة لا يقتل لكنه قصد فقط أنه لا              
يصلح الاستدلال ذا الحديث على قتل تارك الصلاة لكن الحكم ثابت           
عنده فقد أقر في سياق كلامه بقتل تارك الصلاة ؛ لأنه فرق بينه وبين              

 الزكاة مبيناً أن تارك الزكاة يمكن أن تؤخذ منه قهراً ؛ أي فـلا               تارك
حاجة لقتله أما تارك الصلاة فلا يمكن أن يقهر ، ولذا فإنـه يقتـل ،                
ولذلك فقد وافق الكرماني في حـكم قتال تاركي الصلاة والزكـاة ؛    

 يقاتلون ، أمـا في      -إن كانوا طائفـة  -أي في أن تاركي كلاً منهما       
لفردية وهي حـالة الواحد المقدور عليه ، فإنـه لم يوافـق            الحـالة ا 

الكرماني في قوله بأما سواء ، وقول الحـافظ في سـيرة أبي بكـر              
هذا ) ولم ينقل أنه قتل أحداً منهم صبراً        ( في مانعي الزكاة     τالصديق  

القول يدل على أنه يرى أن القتل صبراً ، وإن كان غير جائز في حـق                
ن مانعي الزكاة ، فإنه مشروع في حق المقدور عليه من           المقدور عليه م  
 . تاركي الصلاة 

 يذكر المؤلف أنه إذا كان الحديث لا يدل على قتل تارك            -ج   
الصلاة ، فإنه لا يدل على قتل من أبى الدخول في الإسلام من بـاب               

 . أولى 
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يكفينا أن الحديث قد دل على وجوب قتال الكفار         :  وأقول   
من قبل أن القتال ليس معناه رد العدوان ، فالواجب قتـالهم            وقد أثبتنا   

 . ابتداءً أي سواء قاتلونا أو كفوا عنا 
: وقد جاءت النصوص بقتلهم أيضاً ، كمـا في قوله تعـالى          

 )5:التوبة  ( ] ��
���ا ا+J#آ( �-r و;��tه	    [
ا
�Uوا 3	  [ : في قوله تعالى أبو بكر ابن العربيقال القاضي 

 : ، قـــــــال ] #Nـــــــ�آـــــــ, �
    .)1()) في هذا دليل على جواز اغتيالهم قبل الدعوة ((
 

 
 
 
 
 
 

  رده الاستدلال بآية سيف أهل الكتاب - 3
ــالى    ــول االله تع ــ��D �   [: يق ــ����ا ا� 


ـــ# و�   Gvــ��-�م ا ــ�� و� 5 ــ�ن 5 ��*�
                                                           

  ) .2/92(  أحكام القرآن )1(
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ـــ��� و�    ـــ#م ا� ور/ ــ� � ـــ#��ن � u
�����ن د�� ا8ــF �ـ� ا�ـ��D أو�ـ�ا          

��              ا����  �� wـ_��  Uـ�lا ا ب �ـ� �

  .)29: التوبة ( ] وهـ	 N�)ـ#ون
فهذه الآية هي آية سيف أهل الكتاب القاضية بقتالهم لكوم           

كفروا باالله ورسوله ولم يدينوا دين الحق وهو الإسـلام  ،  فهي دليل              
 . على أن الكفر وليس الحرابة هو موجب قتال هؤلاء الكفار 

لى الاســتدلال ــذه الآيـة       لكن المؤلف يعـترض ع    
 الخضـوع   )1(لقد جعل االله الغاية في الأمر بالقتل      : أولاً   ((: فيقـول  

لنظام الجزية ولا ضير عندئذٍ في عدم الدخول في الإسلام  ،  ولو كان               
القتال من أجل الكفر كما قالوا لما قام الخضوع لنظام الجزيـة مقـام              

ة الـتي أــاها نظـام       إذن فما المشكل  . الإسـلام وهذا واضـح    
الجـزية حتى انتهى بسبب ذلك القتال ؟ إا مشكلة واحـدة هـي             
مشكلة الحرابة ،  فوجود الحرابة هو المبرر للقتال ، وانتهاؤها بالاتفاق            

 . على نظام الجـزية هو الذي أى الحرابة ومد رواق السلم 
رق الكبير بين   أن الآية أمرت بالقتال لا بالقتل ، وقد علمت الف         : ثانياً  

 . إلخ كلامه )1()) …الكلمتين 
                                                           

  كذا بالكتاب المذكور ، وهو لا يستقيم مع قول الكاتب بـأن االله أمـر بقتـال                  )1(
 .        المشركين لا بقتلهم فتأمل 

  .101: م ص  الجهاد في الإسلا)1(
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لسنا بحاجة إلى نقل بقية كلامه في الفرق بين القتـل   : وأقول   
. والقتال ؛ فقد ذكرناه من قبل ، وبينا ما فيه من خطأ ظـاهر بـين                 

لكن يبقى القول فيما أثاره من أنه لو كـانت علة القتال هي             
 : زية ؛ فأقول وباالله التوفيق الكفر لما جعلت الآية غايته دفع الج

سنفرض جدلاً صحة ما ذهب إليه المؤلف من أن الآية           : أولاً 
لا تدل على أن موجب القتال هو الكفر ، فمن أين جاء هو بمسـألة               
الحرابة ؟ هل جاء في الآية أو غيرها أنه لا يقاتل الكفار إلا إن بـدؤوا                

 ؟  ) بين القتل والقتالحسب فهم المؤلف للفرق ( بقتالنا أو بقتلنا  
إذا كانت علة القتال هي الحرابة ، فإنه وبناء على فهم            : ثانياً 

المؤلف ينبغي أن تكون غاية القتال التي ينتهي عندها ، هـي انتـهاء              
 الحرابة فما الداعي حينئذ لفرض الجزية عليهم ؟ 

ثم إننا إذا سايرنا المؤلف فيما ذهب إليه من أن وجود الحرابة             
قوم من الكفار هو الذي أوجب قتالهم ، وأن نظام الجزيـة جـاء              من  

منهياً لحرابتهم ،فما بال الأجيال اللاحقة من أبنـاء أولئـك الكفـار           
وأحفادهم ؟ لماذا تستمر الجزية مفروضة عليهم ،وهم لا ذنب لهم فيما            

 فعله آباؤهم وأجدادهم من حرب المسلمين ؟ 
قولنا إن علة قتال الكفار هي إنه ليس هناك تعارض بين   : ثالثاً   

كفرهم وبين كون الآية قد جعلت غاية القتال هي إعطـاء الجزيـة ،              
وذلك لأن ما قصدناه بالعلة هو الباعث والسبب الموجب لقتالهم وكان           
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هدفنا بيان أن هؤلاء الكفار إنما يقاتلون ابتداءً حتى وإن لم تبد منـهم              
  متى ينتهي ؟ حرابة، ثم هذا القتال الذي وجب ابتداءً

إما الإسلام ، وإما الجزية ،      ... لا شك أنه ينتهي بأحد أمرين        
فالآية ذكرت أحد الأمرين ، لكن الأمر الآخر معلوم بالضرورة مـن            
دين الإسلام ، ويدل عليه أن الآية الكريمة ذكرت الأوصـاف الـتي             
وم لأجلها استحق هؤلاء أن يقاتلوا وهي كوم لا يؤمنون بلله ولا بالي           

الآخر ولا يحرمون ما حرم االله ورسوله ولا يدينون دين الحق ، فهـذه              
الأوصاف هي الباعث على قتالهم ، فإن انتهوا عنها ودخلوا في الإسلام     
انتهى القتال ، وإن لم ينتهوا عنها ولكنهم قبلوا دفع الجزية فلا بـأس              

 : بذلك أيضاً ، وقد جاءت الأحاديث الصحيحة بذلك 
بعث عمر الناس في أفناء الأمصار      ( :قال  حية  جبير بن   فعن  

( : τالمغيرة بن شعبة   الحديث وفيه من قول      )1(...)المشركين   يقاتلون
نحن أناس من العرب كنا في شقاء شديد وبلاء شديد نمص الجلـود             
والنوى من الجوع ، ونلبس الوبر والشعر ، ونعبد الشجر والحجر ،            

 ورب الأرضين تعالى ذكره فبينما نحن كذلك إذ بعث رب السموات      
فأمرنـا نبينـا    ،وجلت عظمته إلينا نبياً من أنفسنا نعرف أباه وأمه          

                                                           

  ) .192-9/191( والبيهقي  ) 3159(  أخرجه البخاري )1(
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...  أن نقاتلكم حتى تعبدوا االله وحده أو تؤدوا الجزية ρρρρرسول ربنا 
. ( 

 إذا أمر أميراً على     ρρρρكان رسول االله    (  : بريدةوفي حديث    
سلمين     جيش أوسرية أوصاه في خاصته بتقوى االله، ومن معه          من الم

... خيراً ، ثم قال اغزوا باسم االله في سبيل االله قاتلوا من كفر باالله                
أو ( وإذا لقيت عدوك من المشركين فادعهم إلى ثـلاث خصـال            

فأيتهن ما أجابوك فاقبل منهم وكف عنهم، ثم ادعهـم إلى           ) خلال  
فـإن هـم أبـوا     ... الإسلام فإن أجابوك فاقبل منهم وكف عنهم        

هم             فسلهم الج  زية فإن هم أجابوك فاقبل منهم وكف عنهم ، فإن 
  .)1()أبوا فاستعن باالله وقاتلهم 

فهذان الحديثان يدلان على أن غاية القتال أحد أمـرين إمـا             
الإسلام وإما دفع الجزية ، وهذا لا يمنع أن تكون علـة القتـال هـي      
 الكفر؛ لأن الذي شرع قتال أهل الكتاب ورتب قتالهم على كوم لا           
يؤمنون باالله ولا باليوم الآخر ولا يحرمون ما حـرم االله ورسـوله ولا              
يدينون دين الحق ، هو نفسه الذي جعل غاية قتـالهم أن يسـلموا أو               

مشروعية  أبو بكر بن العربي      يدفعوا الجزية ، ولذلك فقد اعتبر القاضي      
 :الجزية تخصيصاً للأمر بقتال المشركين حتى يسلموا فقد قال رحمه االله            

                                                           

  .43: سبق تخريجه ص ) 1(
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فهل يكون هذا نسخاً أو تخصيصاً ؟ قلنا هو تخصيص لأنه           :  فإن قيل    ((
��  [:سبحانه أباح قتالهم وأمر به حتى لا يكون كفر ، ثم قال تعالى              

�� �ـ�       ��_wا ا�lU�[      ؛ فخصص من الحالة العامـة 
 ρحالة أخرى خاصة وزاد إلى الغاية الأولى غاية أخرى، وهذا كقوله            

: 
 ، وقال في حديث )لناس حتى يقولوا لا إله إلا االله أمرت أن أقاتل ا( 

ويقيمـوا   أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا لا إله إلا االله         ( : آخر  
 ، ثم ذكر في حديث آخر الصوم والحـج ولم           )الصلاة ويؤتوا الزكاة    

 .   )1())يكن ذلك نسخاً وإنما كان بياناً وكمالاً 
قتـال لا تقـدح في      ومن ذلك نعلم أن إضافة غاية أخرى لل        

السبب الموجب للقتال وهو الكفر ، وإنما يكون لكلام المؤلف شـيء            
من الوجاهة لو أن الغاية الأولى وهي دخولهم في الإسلام ، قد نسخت             
وصار المطلوب هو الجزية فقط ؛ فعند ذاك قد يصح أن يقال كيـف              
 يكون الكفر علة قتالهم ونحن لا نطلب منهم إلا دفع الجزيـة ، أمـا              
والغاية الأولى وهي الإسلام موجودة ، بل هي الأصل وهي المطلـب            
الأول الذي يطلبه المسلمون من عدوهم كما في حديث بريدة فإنه لا            

 . وجه إطلاقاً لمثل هذا الكلام 

                                                           

  ) .1/110(  أحكام القرآن )1(
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وإن غاية ما يمكن أن يقال في مثل هذه الآية الكريمة أن علـة               
الدعوة ومع ذلك   قتال أهل الكتاب ومن في حكمهم أم كفار بلغتهم          

لم يسلموا وأبوا أن يدفعوا الجزية ،  لكن ليس فيها ولا في غيرها ذكر               
لكون الكفار لا يقاتلون إلا إن بدت منهم حرابة ، وإنك إذا  رجعت              
إلى مثل الحديثين اللذين ذكرناهما آنفاً ،لم تجد أي ذكـر للحرابـة ؛              

نا   فأمرنا نبينا رسو  (  : فالمغيرة حين قال لعامل كسرى        أن  ρρρρ ل رب
لم يقل إنكم يا معشر الفرس قد اعتديتم علينـا          ،  )  إلخ     …نقاتلكم  

أو رأينا منكم حرابة ،  ولو كان الأمر على ما ذكر المؤلف لكان من                
إنما جئناكم رداً على عدوانكم فأنتم البـادئون        : الأنسب أن يقول له   

 في  ونحو ذلك ، وأنت ترى أن المغيرة قد أفاض في ذكر حال العـرب            
الجاهلية ثم تغيره بالإسلام ، وبين أن مجيئهم لقتال الفرس إنما هـو لأن              
النبي أمرهم بقتالهم حتى يدخلوا في الإسلام أو يعطوا الجزية ، ولم يذكر 

 .شـيئاً عن قضية الحرابة التي يدندن حولها المؤلف وأمثاله 
 وكذلك حديث بريدة ليس فيه ذكر للحرابة ، بل فيه قولـه             

ρ   : )     فجعل صفة الكفر باالله هي الباعثة على        )قاتلوا من كفر باالله 
 .   القتال ، لا صفة الحرابة واالله أعلم 

 نظرية قصد العدوان توجب البدء بقتال الكافرين: رابعاً 
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بأن قتال الكفار لا    :  بطلان القول    - بحمد االله    -لقد ثبت لنا     
ابة بوقوع العدوان منهم    يكون إلا درءاً لحرابتهم ، سواء فسـرت الحر       

فعلاً ، أو فسرت بما سماه المؤلف ظهور قصد العدوان ، ونريد هنا أن              
نبين أنه بافتراض صحة نظرية قصد العدوان التي قال ا المؤلف فإنه لا             
بد من بدء الكفار بالقتال ، ولا حاجة بنا إلى انتظار أن تبـدو منـهم     

 ـ     ط لها ، وذلك لأن قصد الحرابة       الحرابة أو تتسرب إلينا أخبار التخطي
والعدوان متوفر دائماً وأبداً عند المشـركين ، وهم في كل أحـوالهم            
يكيدون للإسلام وأهله ،  وقد كشف لنا العليم الخبير في كتابه الكريم             
عما تحمله قلوب أهل الكفر من عداوة لنا معاشر المسلمين ، وبين لنا             

 يردونا عن ديننا إن استطاعوا ، قال سبحانه أم لا يزالون يقاتلونا حتى 
و� �_ا��ن �������2	 �� �#دوآ	      [: تعالى  

��ا   �l�/إن ا 	د��� �� وقال تعالى   )217: البقرة  ( ] 
و�� �6�# ��E ا�-�0د و� ا��Yـ�رى        [:   

	0��� k.�� �� [)  120: البقرة ( . 
و�  [: في تفسير قولـه سـبحانه وتعـالى          الشوكانييقول   

 ابتداء كلام يتضمن    ((:  الآية   ]... �������2	  �_ا��ن  
 للمؤمنين بأن هؤلاء الكفار لا يزالون مسـتمرين         Υالإخبار من االله    
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على قتالكم وعداوتكم حتى يردوكم عـن الإسـلام إلى الكفـر إن             
 .  )1())... استطاعوا ويأ لهم ذلك 

 : عند حديثه عن هذه الآية سيد قطب ويقول الأستاذ  
لتقرير الصادق من العليم الخبير يكشف عن الإصرار الخبيـث           وهذا ا  ((

على الشر ، وعلى فتنة المسلمين عن دينهم بوصفها الهـدف الثابـت             
المستقر لأعدائهم ، وهو الهدف الذي لا يتغير لأعداء الجماعة المسلمة           

إن وجود الإسلام بذاته هـو غـيظ        ... في كل أرض وفي كل جيل       
وتتنوع وسائل قتال هـؤلاء الأعـداء       .. .ورعب لأعداء هذا الدين     

للمسلمين وأدواته ، ولكن الهدف يظل ثابتـاً أن يـردوا المسـلمين             
الصادقين عن دينهم إن استطاعوا ، وكلما انكسر في يـدهم سـلاح             

والخبر الصادق من العليم الخبير قـائم يحـذر         ... انتضوا سلاحاً غيره    
الخطر ويدعوها إلى الصـبر   الجماعة المسلمة من الاستسلام وينبهها إلى       
  .)2())... على الحرب وإلا فهي خسارة الدنيا والآخرة 

 لنا بحقيقة مقاصـد هـؤلاء       �فماذا بعد إخبار االله     : أقول   
الكافرين ، وأا لا تنطوي إلا على عداوة دائمة وحقد دفين ومحاولـة             

 دائمة لرد المسلمين عن توحيدهم وصرفهم عن دينهم ؟ 

                                                           

  ) . 1/218(  فتح القدير )1(

  ) .228-1/227(  في ظلال القرآن )2(
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اريخ شاهد صدق على سلوك الكفـار في كـل          ثم ها هو الت    
وقت وحين ، وأم دائماً يتربصون بنا الدوائر ويشنون الحروب كلما           

فـإن توقفـت    . أمكنهم ، وذلك من أجل القضاء على هذا الـدين           
حروم لفترة فإن أساليبهم الأخرى من الكيد والمكر والتآمر وغـزو           

 . اً المسلمين في ثقافتهم وعقيدم لا تنتهي أبد
ولا شك أن ذلك كله مما يظهر لنا قصد العدوان منهم ، وأن              

الشارع الحكيم حينما شرع قتالهم ابتداء كان من حكمه العظيمـة في            
ذلك مراعاة هذا الجانب ، أي مراعاة أم لا يتركوننـا وإن تركناهم            
وأن تربصهم بنا وعداوم لنا دائمة مستمرة، وقد مر بنا من قبل مـا              

 من أن االله أمر بقتالهم ابتداء لكسر شـوكتهم     كمال بن الهمام  الذكره  
حتى لا يفتنوا المسلمين عن دينهم بالتعذيب والإكراه ونحوه وأن ذلك           

  )1(.حالهم مع المسلمين 
 
 
 
 
 

                                                           

 .97-96: انظر ص)1(
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 الفصل الخامس  
 من أحكام أهل الذمة 

  
اب ابتداءً حتى يدخلوا في الإسلام أمر االله تعالى بقتال أهل الكت     

أو يعطوا الجزية ، ودلت السنة المطهرة على أنه يلحق م اـوس في              
 . )1( الجزية من مجوس هجرρذلك كما في أخذه 

وفي قبول الجزية من غير اوس وأهل الكتاب خلاف بـين           
أهل العلم ليس هـذا موضع تفصيـله ،كما أن لأهل الذمة أحكامـاً       

لفقهاء عند حديثهم عن الجهاد ،وبيـان كيفية معاملة أصناف         ذكرها ا 
 . الكفار وليس هذا موضع بسط الحديث في ذلك أيضاً 

غير أننا نريد في هذا الفصل أن نعرج باختصـار على بعض            
ما ذكره المؤلف في حديثه عن الذمة وأحكامها، مبينين بحول االله ما فيه             

 . لأمة من مخالفة للنصوص الشرعية وإجماع ا
 
 
 

                                                           

 مـن   ) 1586( والترمذي   ) 3043( وأبو داود    ) 3157(  أخرجه البخاري    )1(
 .      حديث عبد الرحمن بن عوف رضي االله عنه 
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 زعمه أن فرض الجزية أثر من آثار الحرابة  : أولاً 
لقد مر بنا أن المؤلف يزعم أنه لا قتال لأهـل الكتـاب ولا               

 وقد بينا    ، لغيرهم من الكفار إلا إن حاربوا أو بدا منهم قصد العدوان            
فساد ذلك الزعم من قبل ، وهو هنا يضيف أن الإسـلام لا يفـرض               

 فرضاً ، إلا بعد قتـال اسـتدعته          -بما فيها الجزية  -أحكام أهل الذمة    
حرابة وقعت من الكتابيين ومن في حكمهم ، ولذلك فقد جعل عنوان            

  .)1()ما بعد الحرابة ( حديثه عن الذمة وأحكامها 
بل هو يصرح بذلك في مواضع من كتابه ،  ومن ذلك أنـه               

ثنـتين  أن للكتابيين ومن في حكمهم حـالتين ا    ) : 145(يبين في ص    
أن  : والثانيـة أن يكون بينهم وبين المسلمين تعايش سلمي ،     : الأولى  

 : يكونوا في حالة حرب مع المسلمين ، ويقول عن هذه الحالة الثانيـة              
 ولا شك أن من حق المسلمين عندئذ أن يتصدوا لهذه الحرابة ويبذلوا             ((

فـإن  وإذا كتبت الغلبة للمسلمين     . كل ما يمكنهم من جهد لإائها       
إاء الحرابة رهن باللجوء إلى نظام عقد الذمة ، أي إن فـرض عقـد               
الذمة على الكتابيين في هذه الحالة استدعته حالة الحرب القائمة بـين            
 [: الطرفين وقد سبق أن أوضحنا أن الردع الذي نراه في قوله تعـالى              
�� �� وه	 N�)#ون     ��_wا ا�lU� ��[ إنما 

                                                           

  . 118:  الجهاد في الإسلام ص )1(
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 يواجه ا الكتـابيون المسـلمين في ظـروف          اقتضته الحرابة التي قد   
  . ))ولأسباب وليس هو من مقتضيات كوم كتابيين أو غير مسلمين 

ليست الجزية أثراً من آثـار الحرابة ، إنما هي إحدى          : وأقول   
الغايتين اللتين إن تحققت إحداهما وجب الكف عن أهل الكتاب ومن           

 . في حكمهم 
سيف أهل الكتاب التي أمـرت      وقد سبق أن أوضحنا أن آية        

بقتالهم حتى يعطوا الجزية عن يد وهم صاغرون ليس فيها ذكر لكـون       
 τ بريـدة ذلك القتال بسبب عدوام وحرابتهم ،وقد مر بنا حديث          

 كان يأمر أمير الجيش أو السرية بأن يدعو القـوم إلى            ρوفيه أن النبي    
أبوا فاستعن   همفإن  ( : ثلاث خصال فذكر الإسلام ثم الجزية ثم قال         

   .)1()باالله وقاتلهم 
وهذا يدل على أن فرض الجزية ليس أثـراً من آثار الحرابة ؛             

أي لا يصح أن يقال إنه لا تفرض إلا عقب حرابة وقعت من الكتابيين              
ثم قتال دار بيننا وبينهم انتهى بانتصارنا عليهم ، بل إنه يمكن القول إن              

 بريدة يبين لنا أن قضية الجزية       العكس في ذلك هو الصحيح ؛ فحديث      
والمطالبة ا سابقة لموضوع الحرب والقتال، وأم إن رضوا بدفعها فقد      
انتهى الأمر وأصبح لا مسوغ للقتال أصلاً، ومعنى ذلـك أن الحـرب       

                                                           

  . 43:  سبق تخريجه ص )1(



www.rahmah.de 

 164

والقتال أثر من آثار عدم دفع الجزية ، لا أن فـرض الجزية أثر من آثار          
 .الحرب والقتال 

رضنا جدلاً صحة هذا المنطق الذي تكلـم بـه          ثم إننا إذا افت    
المؤلف، من أن فرض عقد الذمة قد استدعته حالة الحرب القائمة بـين   
الطرفين ، فإنه كان ينبغي أن يقتصر فرض الجزية على القـوم الـذين              
باشروا الحرابة فعلاً ، عقوبةً لهم وردعاً ، أما أن تستمر أحكام أهـل              

كما هو  -ب أولئك القوم إلى آخر الزمان       الذمة بما فيها الجزية على عق     
 فإن ذلك يدل على أن ثمة وصفاً  آخر غير           -المتقرر في أحكام الشريعة   

الحرابة قد تعلق م ومن أجله فرضت الجزية علـيهم ، ولا شـك أن          
ذلك الوصف هو كفرهم، ولذلك فإا تسقط عمن أسلم منهم ، قال            

ج المضروب على رؤوس الكفار     هي الخرا :  الجزية   (( : ابن القيم الإمام  
  .  )1())إذلالاً وصغاراً 

  
 
 
 
 

                                                           

 ) .1/22( أحكام أهل الذمة )1(
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 هل الصغار مرتب على الحرابة : ثانياً 
         أمر االله تعالى بقتال أهل الكتاب ومن في حكمهم حتى يسلموا           
أو يعطوا الجزية عن يد وهم صاغرون ، ولا شك أن الصـغار هـو               

 . )1(حيحهالإذلال وبذلك فسره الإمام البخاري في ص
  : ]Nـ�)#ون [:  في تفسير قوله تعالى      ابن كثير وقد قال    

 أي ذليلون حقيرون مهانون ، فلهذا لا يجوز إعزاز أهل الذمـة ، ولا          ((
رفعهم على المسلمين بل هم أذلاء صغرة أشقياء ، كما جاء في صحيح             

لا تبـدؤوا اليهـود     (:  قـال    ρ أن الـنبي     τ أبي هريرة مسلم عن   
ضطروه إلى              والنصارى بالس  يق فا حدهم في طر لام وإذا لقيتم أ

 تلـك   τعمر بن الخطاب  ولذا اشترط عليهم أمير المؤمنين      . )2()أضيقه
   . )3())الشروط المعروفة في إذلالهم وتصغيرهم وتحقيرهم 

(...  : ρوهذا الصغار إنما لحق م لكوم كافرين كما قال          
  . )4(...)وجعل الذلة والصغار على من خالف أمري 

                                                           

  )  .6/257(  انظر صحيح البخاري )1(

  ) .2700( والترمذي  ) 5205( وأبو داود  ) 2167(  أخرجه مسلم )2(

  ) .2/348(   تفسير ابن كثير)3(

 يث ابن عمر ، وعلق البخاري      من حد  ) 2/50(  قطعة من حديث أخرجه أحمد       )4(
  - باب مـا قيـل في الرمـاح        -كتاب الجهاد والسير    ( منه هذه الجملة وجملة قبلها      

  ) 1269( وهو حديث صحيح انظر إرواء الغليل للشيخ الألباني )  فتح – 6/98    
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ولكن المؤلف يزعم أن هذا الصغار مرتب على الحرابة فقـط            
 إن ما نقرؤه في هذه الآية من الإلجاء إلى الجزية ونظامها بما             ((: فيقول  

، جزاء رتبه االله على الحرابة ومعاذ االله        ) صغاراً  ( يسميه البيان الإلهي    
  .)1())أن يكون مرتباً على كفر أو انتساب لكتاب 

يقرر هذا لا يأتي بدليل شرعي صحيح علـى مـا           وهو حين    
زعمه ، وغاية ما يذكره في ذلك قياسات عقلية لا يمكن أن تثبت أمام              

 ألا  ((: النصوص الشرعية القطعية ، وذلك مثل قوله في نفس الصفحة           
فـإن  ... ترى لو أن جيراناً مسلمين لنا لو خططوا لكيد تآمري ضدنا           

 إن اقتضى الأمر ثم بإلجائهم صاغرين إلى     الحق والمنطق يقضيان بمقاتلتهم   
 . )) الانضباط الحقيقي بموازين العدل وحسن الجوار 

قد جاءت النصوص الشرعية القاضية بقتـال أهـل          : وأقول 
البغي الذين يبغون على إخوام المسلمين ، لكن ليس فيها إذلالهم ولا            

علم أنه لا   ضرب الصغار عليهم ، بل على النقيض من ذلك ذكر أهل ال           
يجوز الإجهاز على الجريح من البغاة ، ولا يجوز اتباع مدبرهم ولا يجوز   
استرقاقهم ، وغير ذلك من الأمور التي تبين أنه لا يصح إلحاق الصغار             
بالمسلمين وإن كانوا بغاة ، وإلا فليقل لنا الكاتب هل يجـوز فـرض              

 الجزية على البغاة نتيجة بغيهم ؟ 

                                                           

  .131:  الجهاد في الإسلام ص )1(
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 فـلا يصـح     – وهو كذلك قطعاً     –يجوز  فإذا كان ذلك لا      
إطلاق القول بأن الصغار إنما هو أمر مترتب على الحرابة، سواء جاءت            
من المسلمين أو غيرهم ، وإنما الصواب أن أهل البغي مـن المسـلمين              
يقاتلون بسبب بغيهم فإذا اندفع بغيهم كُف عنهم ولا يجوز إذلالهم ،            

صغار عليهم ؛ بسبب كفرهم ،      أما غير المسلمين فقد ضرب الإسلام ال      
لأنه لا يمكن أن يجعل المسلم كالكافر لا في الدنيا ، ولا في الآخرة كما               

أ���U, ا+��<( آ�!#�( �� ��	      [: قال تعالى   

  . )36-35: القلم ( ]آ-x ��<�ن 
على من   وجعل الذلة والصغار   ( ....  : ρوقد مر بنا قوله     

بالسلام  لا تبدؤوا اليهود والنصارى    .... (:  وقوله   ،)خالف أمري   
 ، فهذا يـبين أن      )وإذا لقيتم أحدهم في طريق فاضطروه إلى أضيقه         
 . الصغار والإذلال مترتب على الكفر لا على الحرابة 

 قد أخذ   τعمر بن الخطاب          ومما يؤكد ما قلناه أن أمير المؤمنين        
ذلال والصـغار   على نصارى أهل الشام حين صالحهم شروطاً فيها الإ        

وأن نوقر المسلمين ونقوم لهم عـن   ... ((: ،ومما جاء في تلك الشروط    
... مجالسنا إذا أرادوا الجلوس ، وأن لا نتشبه م في شيء من لباسهم              

ولا نتكلم بكلامهم ولا نتكنى بكناهم ، ولا نركب السروج ولا نتقلد            
وأن نجز  ....ا  السيوف ، ولا نتخذ شيئاً من السلاح ،  ولا نحمله معن           

مقادم رؤوسنا ، وأن نلزم زينا حيث ما كنا ، وأن نشد الزنانير علـى               
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الإمام ابـن     تلك الشروط التي سبق نقل وصف      )1())إلخ  ... أوساطنا  
كثير لها بأن فيها إذلالاً وتصغيراً وتحقيراً لهم ، هذا مع أـا كانـت               

بن    عبد ال شروط صلح بغير قتال ، كما جاء في أولها من قول             رحمن 
حين صالح نصارى من أهل الشام τ  كتبت لعمر بن الخطاب ((: غنم 

، بسم االله الرحمن الرحيم ، هذا كتاب لعبد االله عمر أمير المؤمنين من              
 فقد ذكر أن هذا كان صـلحاً ،         )) إلخ   …نصارى مدينة كذا وكذا     

كما أن ذكر المدينة يؤكد ذلك ؛ لأن سائر مدن الشام قـد فتحـت               
 ، والمقصود أن الصـغار قـد        )2( قيسارية فقد فتحت عنوة    صلحاً إلا 

ضرب على هؤلاء النصارى ، مع أنه لم يكن بينهم وبـين المسـلمين              
حرب ولا قتال ، فـدل ذلك على بطـلان ما ادعاه المؤلف مـن أن              

 .  من آثار الحرابة واالله أعلم الصغار لا يكون إلا أثراً
 

                                                           

، ومختصـره لابـن     )1/567(كر   تنظر تلك الشروط في تاريخ دمشق لابن عسا        )1(
ابـن  ، وتفسير   )وما بعدها 2/657(، وأحكام أهل الذمة لابن القيم       )1/227(منظور
م لشـيخ الإسـلام ابـن تيميـة         ، واقتضاء الصراط المستقي   )349-2/348(كثير  
القيم  بإسناد جيد، وقال ابن      حربرواه  :، قال ابن تيمية في الاقتضاء       122-121:ص

فإن الأئمة  ه الشروط تغني عن إسنادها      وشهرة هذ ) : " 2/663(في أحكام أهل الذمة     
 " .    تلقوها بالقبول وذكروها في كتبهم واحتجوا ا 

 ) .2/577( انظر المغني لابن قدامة )2(
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 ليهم ما علينا لهم ما لنا وع: بطلان مبدأ : ثالثاً
في سياق تقرير الكاتب لما سبق من أن الصغار جـزاء علـى             

 :132: الحرابة يستدل بقاعدة غير صحيحة حيـث يقـول في ص            
 ومن أبرز ما يدل على هذا بوضوح أن هؤلاء الكتابين إذا أغمـدوا              ((

أسلحة عدوام وأبرزوا صفحة التعاون الإنساني المخلص انمحى الردع         
يوله ،وحل محل ذلك قانون المعاملة بالمثل وهيمن مبدأ         بكل مظاهره وذ  

  . ))... لهم ما لنا وعليهم ما علينا ،وقامت شرعة الاحترام المتبادل 
...  إم إذا أغمدوا أسلحة عـدوام        ((: أما قوله   : وأقول   

  ،فقد بينا من قبل بطلان ذلـك         )) إلخ   …انمحى الردع بكل مظاهره     
 ليس لردع عدوام بل هو بسبب كفـرهم ،          وأن قتال هؤلاء الكفار   

 . وأم يقاتلون إلى أن يسلموا أو يعطوا الجزية عن يد وهم صاغرون 
 وحل محل ذلك قانون المعاملة بالمثل وهيمن مبدأ         ((: وأما قوله    

ومن أين جئت ذا المبدأ؟     : فإننا نقول له    ))   لهم ما لنا وعليهم ما علينا       
 ة أو حديث يقرر هذا المبدأ ؟  هل لك أن تدلنا على آي

إن الحق أن هذا المبدأ الذي يشير إليه المؤلف مبدأ باطل مخالف             
لكتاب االله وسنة رسوله ، رغم شيوعه على ألسـنة الكـثيرين مـن              

أ���Uـ,   [: يقـول    Υالمنتسبين للعلم في عصرنا هذا ، فـاالله         

 ]ا+��<( آ�!#�( �� ��	 آ-ـx ��<ـ�ن         
 .  )36-35: القلم (
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فهذا النص الحكيم يدل على أنه لا يمكن أن يساوى المسـلم            
بالكافر ؛ لا في الدنيا ولا في الآخرة ، فكيف يكون لغير المسـلم مـا                

 للمسلم وعليه ما عليه ؟
إن للمسلم أن يتزوج    : ثم إني أسـأل المؤلف ومن قال بقوله         

 بـة بـلا   بالكتابية فهل للكتابي أن يتزوج بالمسلمة ؟ وإذا كانت الإجا        
وإن على المسـلم أن     !  فكيف يكون لهم ما لنا ؟      -وهي كذلك قطعاً  -

 أن يدفع   -وإن كان من أغنى الأغنياء    -يدفع زكاة ماله فهل على الذمي     
الزكاة ؟ لا شك أنه ليس عليه زكاة فإذا كان الأمر كذلك فكيـف              

 ! .يكون عليهم ما علينا ؟
ينسبونه إلى النبي والعجيب أن الكثيرين ممن يذكرون هذا المبدأ         

ρ            وهذا باطل فإن هذا القول لا أصل له في شيء من كتب السنة إذا ، 
كان المقصود به أهل الذمة ، وإلا فهو وارد في شأن من أسـلم مـن                

أمرت أن أقاتل   ( : مرفوعاً  أنس  الكفار والمشركين ، كما في حديث       
أن الناس حتى يشهدوا أن لا إلا االله وأن محمداً عبـده ورسـوله و             

 يستقبلوا قبلتنا ويأكلوا ذبيحتنا وأن يصلوا صلاتنا فإذا فعلوا ذلك         
للمسـلمين   فقد حرمت علينا دماؤهم وأموالهم إلا بحقها لهـم مـا          

 . )1()وعليهم ما على المسلمين 
                                                           

 ) 8/9( ) 7/76( والنسائي   ) 2608( والترمذي   ) 2641(  أخرجه أبو داود     )1(
 . وقال الترمذي حسن صحيح  ) 3/224 ) ( 3/199(      وأحمد 
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 ) 1103( في السـلسلة الضعيفة    الألباني  وقد بين الشـيخ     
 : ثم قال   بطلان هذا الحـديث إذا قصد به أهـل الذمـة         ) 2176(
 وإنَّ مما يؤكد بطلانه مـخالفته لنصوص أخرى قطعية ؛ كقوله تعالى        ((
 :]        xآ-ـ 	<( آ�!#�( �� ����ا+ ,Uأ���

لا ( :  ، وقولـه     )لا يقتل مسلم بكـافر      ( : ρ وقوله   ] ��<�ن
 ، وكل هذه الأحاديث ممـا       ... )بالسلام   تبدؤوا اليهود والنصارى  
  .   )2())اتفق العلماء على صحتها 

 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           

  ) .5/195(  انظر سلسلة الأحاديث الضعيفة )2(
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  وبعــد
 

فهل كانت الموضوعات السابقة هي كـل مـا وجـدناه في             
الكتاب المذكور مما يستحق النقد والمناقشة ؟ الحق أنه قد بقـي فيـه              
الكثير ، غير أننا قد آثـرنا الاكتفاء بما سلف تنبيهاً بالبعض على الكل             

 : لأهمية ويبقى أن المقصود من مثل كتابنا هذا أمران في غاية ا
تنبيه المسلمين عامة وأهل العلم خاصة ، إلى أنه لا           : أولهما   

يجوز أن تحملنا حالة الضعف التي تمر ا الأمة الإسلامية اليوم ، على أن           
  ρنحاول تقديم الإسلام للناس في غير صورته التي تركها لنا رسول االله             

غريبة التي نراها في مثل     ؛ ذلك أننا نرى واالله أعلم أن كثيراً من الآراء ال          
ذلك الكتاب ، إنما كان سببها الحرص على إعطاء الغربيين صورة عن            
الإسلام يسهل عليهم تقبلها والرضا بالتعايش معهـا ، فلـو كـان             
المسلمون في مثل قوم التي كانوا عليها ما خرج علينا من يحاول تفريغ            

كلمة االله هي العليا الجهاد في الإسلام من هدفه الأكبر ، وهو أن تكون        
، ليحوله إلى مجرد دفاع عن النفس ضد عدوان قد وقع أو في أحسـن               

 .     الفروض يتم التدبير له 
إن الحق أحق أن يتبع،وإن غاية ما يمكن أن يقـال في شـأن               

العاجز عن القيام بما أمره االله به أنه يسقط عنه اللوم لعجزه ،لكن عليه              
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وة التي تمكنه من القيام ذا الواجـب ،   أن يسعى في تحصيل أسباب الق     
وإلى أن يتمكن من تحصيل القوة المطلوبة ، فالواجب عليه أن يبقى مقراً 
بتلك الواجبات متمنياً أن لو كان قادراً على القيام ا ، لا أن يلتمس              

 .الحجج للتنصل من تلك الواجبات وادعاء عدم وجوا
بعض على إرضـائهم لا     ثم إن أولئك الغربيين الذين يعمل ال       

: يمكن أن يرضوا إلا بأن يترك المسلمون دينهم بالكلية كما قال تعالى             
و�� �6�# ��E ا�-�0د و� ا��Y�رى ��        [

	0��� k.�� [ ) 120:البقرة. ( 
فهو تنبيه القراء الكرام إلى أن يعرفوا الرجال        : الأمر الثاني   أما   

ل إنسان مهما بلغ علمـه ،       بالحق لا أن يعرفوا الحق بالرجال ، وأن ك        
  ، وكم من أسماء لامعة تعتلي        ρ فإنه يؤخذ من قوله ويرد إلا المعصوم      

المناصب الكبرى في ديار المسلمين ، ويفسح لها اال واسعاً في أجهزة            
الإعلام ، ومع ذلك فهي لا تقدم للناس الحق الذي ينبغي أن يعرفوه ،              

فاً إلى حاكم جائر أو سلطان      وكثيرون منهم يلبسون الحق بالباطل تزل     
 . غشوم 

فإلى االله نشكو غربة الحق وأهله، وهو حسبنا ونعم الوكيل  
 .وآخر دعوانا أن الحمد الله رب العالمين 
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 .م 1964 -هـ1383 الطبعة الثانية -    وأولاده بمصر

 الفروع للإمام شمس الدين بن مفلح ، راجعه عبد الستار أحمد            -36
 ـ1405 الطبعة الرابعـة     -عالم الكتب بيروت  –    فراج    -هـ

 .م 1985    
 فقه السيرة النبوية مع موجز تاريخ الخلافة الراشدة ، تـأليف            -37

 دار الفكـر المعاصـر     -لدكتور محمد سعيد رمضان البوطي          ا
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 ـ1411 الطبعة العاشـرة     - ودار الفكر دمشق   -   بيروت  -هـ
 .م 1991   
 دار الشـروق بـيروت     -في ظلال القرآن ، بقلم سيد قطب         -38

 ـ1406 الطبعة الشـرعية الثانيـة عشـرة         -    والقاهرة  -هـ
 .م 1986    
 لأبي عمر بـن عبـد الـبر        الكافي في فقه أهل المدينة المالكي        -39

 -هـ  1398 الطبعة الأولى    -مكتبة الرياض الحديثة الرياض   -   
 .م 1978    
  -دار المعرفـة بـيروت    -المبسوط لشمس الدين السرخسـي       -40

 .م 1986-هـ1406    
 مجمع الزوائد ومنبع الفوائد للحافظ نور الدين علـي بـن أبي             -41

 لطبعـة الثالثـة     ا -دار الكتاب العربي بـيروت    –    بكر الهيثمي   
 .م 1982-هـ1402    
 مجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية ، جمع وترتيـب عبـد             -42

 دار عـالم الكتـب الريـاض      –    الرحمن بن قاسم النجـدي      
 .م 1991-هـ1412   
 مجموع فتاوى ومقالات متنوعة ، للشيخ عبد العزيز بن بـاز           -43

  -ه1413 الريـاض    -مكتبة المعارف –    التوحيد وما يلحق به     
 .م 1992    
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المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز، لأبي محمد عبد الحق بن            -44
 ـ1401 -مؤسسة دار العلوم الدوحـة    -عطية الأندلسي    -هـ

 .م 1981
 مدارج السالكين بين منازل إياك نعبد وإياك نستعين ، للإمـام         -45

 دار الفكـر   -    ابن قيم الجوزية ،تحقيق محمد حامـد الفقـي          
 .م 1956-هـ1375 -    العربي

 المستدرك على الصحيحين لأبي عبد االله الحاكم النيسـابوري          -46
 . بدون تاريخ -دار المعرفة بيروت- 
 .هـ 1313 -الحلبي القاهرة-المسند ، للإمام أحمد بن حنبل  -47
 المسند ، للإمام أحمد بن حنبل شرح وتعليـق أحمـد محمـد              -48

  .هـ1374وحتى 1365 من -دار المعارف بمصر-    شاكر
 المغني ، للإمام موفق الدين أبي محمد بن قدامة ومعـه الشـرح        -49

  -دار الفكر بيروت  –    الكبير لشمس الدين أبي الفرج بن قدامة        
 .م 1984-هـ1404    الطبعة الأولى 

الأحكام  ما اقتضته رسوم المدونة من       المقدمات الممهدات لبيان     -50
ــائلها ــات مس   الشــرعيات والتحصــيلات المكمــلات لأمه
المشكلات ، تأليف أبي الوليد محمد بن أحمد بن رشد القـرطبي ،             

 -دار الغـرب الإسـلامي بـيروت      –محمـد حجـي     /تحقيق د 
 .    م 1988-هـ1408
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